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ARCHIDIECEZJ A
I \l HRAKOWSKA

Chrzescijanstwo od wiekdéw ksztattowato tozsamosé, kulture i zycie spo-
teczno-polityczne narodéw europejskich. Swéj najpetniejszy wyraz znalazto
w $Sredniowiecznej christianitas, projekcie cywilizacyjnym, przekraczajgcym
partykularne poczucie przynaleznosci etnicznej, w ktérym podstawowym
punktem odniesienia byt Bég.

Wspobtczesna Europa, pograzajac sie w coraz gtebszym kryzysie, konse-
kwentnie odcina sie od tego dziedzictwa. Naszym wspdlnym zadaniem - jako
chrzescijan - jest przypominanie o nim i przywracanie mu naleznego miejsca
w przestrzeni publicznej. Dlatego zapraszamy Panstwa do lektury referatéw,
wygtoszonych na konferencji ,Christianitas a przyszto$¢ Europy”, ktéra odbyta
sie 16 marca 2018 roku w Krakowie. Jej podstawg byty dwa wazne dokumenty,
stanowigce swiadectwo najwyzszej odpowiedzialnosci za przysztos¢ Starego
Kontynentu, naszego wspdlnego domu: przemodwienie papieza Franciszka
do uczestnikdéw kongresu ,,Przemysle¢ na nowo Europe” oraz Deklaracja Paryska.




Prof. Ryszard Legutko

Poset do Parlamentu Europejskiego

Filozof, polityk, publicysta, profesor Uniwersytetu Ja-
giellonskiego, szef delegacji Prawa i Sprawiedliwosci
w Parlamencie Europejskim, senator i wicemarszatek
Senatu VI kadencji (2005-2007), minister edukacji
narodowej (2007).

Europejski spor o nature ludzka

Spér dotyczacy natury ludzkiej rozgrywa sie od wielu wiekéw w filozofii czy cywilizacji euro-
pejskiej. Ten spér wydaje sie kluczowy dla zrozumienia wielu spraw i wigze sie z problemami
definiowania Europy, takze z tymi problemami, z ktérymi mierzymy sie dzisiaj.

Jako pierwsza zostanie scharakteryzowana klasyczna koncepcja cztowieka, ktéra pojawita sie
juz w starozytnosci u dwoch wielkich filozoféw greckich - Platonai Arystotelesa. Najbardziej
znana formuta tej koncepcji wystepuje u Stagiryty, ktory pisat o cztowieku, ze jego natura jest
konstrukcja architektoniczna. Uzyt doktadnie takiego sformutowania - ,struktura architekto-
niczna”, co oznacza, iz cztowiek sktada sie z wielu nabudowanych na siebie elementéw, tak
jak budowla. Co tworzy te budowle? Tworzy j3 to, kim cztowiek jest jako jednostka, ale takze
to, kim jest zyjac w jakiejs wspdlnocie, kim jest bedgc obywatelem jakiegos panstwa. Arysto-
teles mowi o byciu cztowieka w rodzinie (w szerokim sensie greckim) czy domostwie, gminie
i panstwie, czyli w oikia, kome i polis. To dopiero tworzy cztowieka. Kiedy Arystoteles charak-
teryzowat cztowieka w ten sposdb, méwit o jego naturze - nie jest tak, ze jezeli jesteSmy tych
powyzej wymienionych wymiaréw pozbawieni, to natura nasza pozostaje taka sama. Nie, nasza
natura jest wtedy w jakis sposéb okaleczona. Ten grecki filozof méwit, ze kto nie potrzebuje
innych ludzi do swojego istnienia, ten jest albo zwierzeciem, albo bogiem. Bycie cztowiekiem
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oznacza wiec bycie Atericzykiem czy Hellenem, albo bycie Polakiem. To jest cze$¢ natury
ludzkiej - historia zwigzana z miejscem, z jezykiem, ze zbiorem symboli i skojarzen, to jest
to miejsce, gdzie uczymy sie byc¢ ludzmi. Ale tenze sam Arystoteles w ostatnim rozdziale Etyki
nikomachejskiej pisze o innym jeszcze ujeciu cztowieka, juz nie architektonicznym, ale méwi,
ze jest mozliwe dla cztowieka zycie kontemplacyjne, zycie umystu ludzkiego, czy zycie duszy
rozumnej i to jest zycie, istnienie najblizsze istnieniu boskiemu, bo dzieki niemu dotyka sie
rzeczy ostatecznych, rzeczy wiecznych. Ta koncepcja architektoniczna natury ludzkiej opiera
sie nadualizmie ciatai duszy jako dwdéch elementdéw konstytuujacych cztowieka, co ma swoje
dalsze konsekwencje - trzeba ustalic¢ relacje pomiedzy ciatem i duszg, a te relacje sg kwestig
wychowania.

Grecy oczywiscie byli Swiadomi tego, jak potezne namietnosci wspétistniejg w cztowieku. Ten

dramatyczny obraz doswiadczenia ludzkiego, ktory Grecy odnotowali, Swiadczy, ze byli dosko-
nale tego Swiadomi. Ale jednoczesni uwazali, ze dzieki odpowiedniemu wychowaniu - pewnej

relacji miedzy ciatem a dusza - owa konstrukcja architektoniczna moze powstaé. | dzieki niej

cztowiek jest wolny, cho¢ nie w sensie posiadania swobdd politycznych (to tez jest wazne,
lecz jest to inny wymiar wolnosci, ktérego tutaj nie bede omawiat), ale jest wolny, poniewaz
panuje nad sobg, moze stawiac sobie celei je realizowac - to byta definicja wolnego cztowieka.
Wracajac jeszcze do wspominanego wczesniej zycia kontemplacyjnego, jezeli cztowiek sktada

sie zduszy i ciata, i ta dusza jest rozumiana jako dusza rozumna, to nalezy organizowac swoje

zycie w ten sposdéb, by wktadaé¢ mozliwie najwiekszy wysitek w jej ksztattowanie. Jest to co$
w rodzaju pielegnacji duszy, jej doskonalenia. Tak pokrétce mozna opisac filozoficzny spadek
po starozytnych w kwestii koncepcji cztowieka.

Sredniowiecze, chrzescijafiskie $redniowiecze w Europie, przejeto koncepcje dualizmu ciata

i duszy jako czegos, co jest podstawowe do okreslenia zycia cztowieka. Cho¢ w filozofii byty
nawigzania do starozytnosci, to oczywiscie pojawity sie tez nowe pojecia, inny jezyk, inna

wizja transcendencji, ale mozna powiedzie¢, ze byta to kontynuacja tej klasycznej koncepcji

cztowieka. Na przyktad w Liscie do Galatéw mozemy przeczytaé, ze sg ludzie, ktoérzy pochodza
od Abrahamai od jego naturalnej zony, niewolnicy Hagar, ktorzy zyjg wedtug ciatai sg ,niewolni”
tak jak Hagar, natomiast ci, ktérzy pochodza od prawowitej zony Abrahama, zyja wedle ducha

i sa ludzmi wolnymi. Konstrukcja architektoniczna i dbanie o dusze miaty szczegdlnie wielkie

znaczenie w wiekach srednich i doprowadzity do niezwykle waznych wydarzen w historii Eu-
ropy sredniowiecznej, mianowicie wytonienia sie dwéch instytucji, szczegdlnie nastawionych

na pielegnacje duszy - jednego z dwdch sktadnikéw budowy cztowieka. Pierwszg byty zakony
czy monastycyzm, niezwykle intensywnie rozwijajace sie, zas drugg uniwersytet. Uniwersytet
to kontynuacja tego, co znajdujemy juz u Platona i Arystotelesa, ich koncepcji zycia kontem-
placyjnego, poniewaz dusza jest czyms tak niezwyktym - méwili - ze wymaga ona specjalnej

pielegnacji. A pielegnacja umystu byta celem uniwersytetu, jak réwniez pojecia wolnosci rozu-
mianej jako tworzenie umystu wolnego. Widac to w okresleniu ,,sztuk wyzwolonych” prowadzga-
cych do powstania wolnego umystu - artes liberales. Chrzescijanstwo i mys$| starozytna w tym

punkcie byty zasadniczo zgodne, a chrzescijanstwo wniosto jeszcze w sferze instytucjonalnej

przynajmniej te dwie znaczace rzeczy, to znaczy monastycyzm i powstanie uniwersytetu.

| w pewnym momencie pojawia sie (tak naprawde pojawita sie w starozytnosci, ale w srednio-
wieczu nabrata rozmachu) inna koncepcja, nazwana na potrzeby tego artykutu indywiduali-
styczna, choc ta nazwa nie jest do konca stuszna, ujmujaca cztowieka jako jednostke. Poczatek




Europejski spor o nature ludzka

takiego widzenia cztowieka wynika z wulgarnego empiryzmu zaktadajacego, ze gdy patrzymy
na $wiat, na innych ludzi, to widzimy ich jako pojedyncze ciata. W tym ujeciu cztowiek to wta-
snie takie pojedyncze ciato, ktére porusza sie i dziata. Byto ono rozwijane jako pojecie biolo-
giczne, jako pojecie bardziej funkcjonalistyczne, ale, co jest interesujace i o czym tez trzeba
pamietad, rownolegle rozwijato sie tez jako pojecie religijne. Ta alternatywna koncepcja natury
ludzkiej miata za sobg potezng inspiracje religijng w postaci protestantyzmu, ktéry wytonit sie
na poczatku nowozytnosci na skutek podziatu w zachodnim chrzescijanstwie.

Czym jest protestantyzm? W bardzo duzym uproszczeniu protestantyzm mozna scharakte-
ryzowac poprzez dwa pojecia: wiary oraz grzechu. Wiara jako wtasciwie jedyny rodzaj zycia
religijnego - tylko wiara, sola fide, tak naprawde tylko ona sie liczy. Protestantyzm w skrajnych
odmianach ma wtasnie forme fideistyczna. Przez grzech - poniewaz wsréd protestantow
panuje przekonanie o absolutnie kluczowym znaczeniu grzechu pierworodnego - natura
ludzka jest skazona tak mocno, ze tylko dzieki tasce, wtasciwie bez udziatu cztowieka, mozna
osiggnac zbawienie. Wydawac by sie mogto, ze ta gorgca wiara protestantéw i zwrdcenie sie
ku grzesznej naturze cztowieka, wzmocni owga koncepcje architektoniczna, jednak stato sie
wrecz odwrotnie - ostabito ja, w konsekwencji w znacznym stopniu jg eliminujac. Bo jezeli
wiara jest tutaj najwazniejsza - wiara pojmowana jako co$ bardzo subiektywnego, tak subiek-
tywnego, ze wtasciwie niekomunikowalnego - to jest to raczej cos, co zamyka nas w obrebie
wtasnego jednostkowego Swiata, a nie cos, co pozwala wychodzi¢ na zewnatrz. Podobnie
grzesznosé, o ktérej tyle mowili i pisali protestanci, sprawia, ze konstrukcja architektoniczna,
ktéra mogtaby powstac, jest wtasciwie niewiele warta, poniewaz jest z natury rzeczy defektyw-
na, w niczym nie pomaga, poniewaz nie umniejsza ludzkiej grzesznosci. W ten sposéb dualizm
duszy i ciata nie tyle zniknat, co zostat wytaczony, realnie juz nie odgrywat tej roli tworczej,
jaka odgrywat wczesniej; dusza przestaje odgrywac jakas role, tak naprawde aktywna nie jest.
Paradoksem jest, ze protestantyzm w swoich pierwotnych wersjach byt bardzo surowy, byt
znacznie bardziej surowy niz katolicyzm, jednak z czasem stawato sie coraz mniej wyrazne,
czemu miataby stuzy¢ owa surowosc, skoro grzechu nie da sie opanowac. Wraz z odptywem
tej goracej wiary, podzniej wiary w ogéle, ciato zostato wyzwolone, ciato mogto sobie uzy¢,
bo juz nie byto sedziego, a rozum ograniczat sie wytacznie do funkcji instrumentalne;j.

Co ciekawe, na poczatku nowozytnosci, gdy w Europie rozpoczynajg sie przemiany, naste-
puja dwie rzeczy niemal jednoczesnie, poniekad we wspétdziataniu. Jedna to straszny atak
na zycie zakonne, niezwykle brutalny atak na monastycyzm, nie tylko ze strony protestantéw,
ale w ogdle filozofia odrodzenia i pdzniejsza byta nastawiona bardzo krytycznie do zycia
zakonnego. Na przyktad Lorenzo Valla, znany wtoski filozof, napisat dzieto o pochwale rozko-
szy - De voluptate. Wedtug niego rozkosz jest rzeczg wspaniata, ktéra zostata zdegradowana
przez scholastyke i przez klasztory (a wiec byt tez atak na Arystotelesa). Valla pisat rowniez
o pozytku wynikajgcym z uwodzenia zakonnic i tamania klasztornej dyscypliny. To samo
mamy zreszta u Giordana Bruna, u Tommaso Campanelli, u ktérego pojawiaja sie elementy,
mozna rzec, rewolucji seksualnej, lub u Francois Rabelais’go atakujgcego zakony, zakonnikéw,
mnichéw w swojej stawnej powiesci zatytutowanej Gargantua i Pantagruel. Rbwnoczesnie
dokonuje sie tez cos innego - pojawia sie atak na edukacje, na te klasyczna edukacje, ktora
wywodzita sie od zycia kontemplacyjnego i artes liberales, czyli pracy nad wykreowaniem
wolnego umystu. Twierdzono, ze edukacja juz nie moze by¢ bezinteresowna, musi by¢ zwia-
zana raczej z ciatem niz duszg, poniewaz ta druga, jak juz zostato wczesniej wspomniane,
zaczeta znikaé, wiec po co sie nig zajmowacd. Niech raczej edukacja bedzie zwigzana z ciatem.
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| w tych czasach nastgpita eksplozja réznych teorii, ktére miaty zrewolucjonizowaé edukacje.
Oczywiscie byto ich mndéstwo, lecz nie zadziataty one natychmiast, zadziataty z dtugim opéz-
nieniem, bo zaréwno szkoty jak i uniwersytety trzymaty sie ciggle jeszcze tych umiejetnosci
wyzwolonych oraz starej koncepcji kultywowania umystu. Ale jezeli chodzi o pomysty refor-
my, to one nabieraty tempa i w koricu w wieku XX uniwersytety zasadniczo zmienity swdj
charakter (cho¢ trzeba pamietac, ze proces ten rozpoczat sie jeszcze w XIX wieku). A wiec,
skoro nie ma duszy rozumnej, uniwersytety maja stac sie przedsiebiorstwami, ktére ucza nas
pewnych umiejetnosci, ktére maja byc uzyteczne dla naszego zycia, majg zarabiac pienigdze,
pchac gospodarke do przodu. Podobnie szkoty, co obecnie jest bardzo wyrazne, majg dawac
mtodym ludziom konkretne narzedzia do tego, zeby radzili sobie w $wiecie, znajdowali miejsce
na rynku pracy. W szkotach wyraznie brakuje kultywowania umystu. W pewnym momencie
ta nowa koncepcja cztowieka zwyciezyta i zostata przyjeta bardzo szeroko, zostata rowniez
przejeta przez polityke, bo jest, trzeba przyznaé, dos¢ wygodna. Pytanie, do jakiego stopnia
ta stara koncepcja architektoniczna mogtaby by¢ przejeta przez polityke i do jakiego stopnia
mogtaby byc¢ realizowana? Na to pytanie bardzo trudno odpowiedziec, ale prawdg jest, ze gdy
przeanalizuje sie te dziesieciolecia reform edukacji i przemian spotecznych w kontekscie filo-
zoficznym, to zawsze sie dojdzie u ich poczatkéw do takiej koncepcji cztowieka.

Mamy dzisiaj sytuacje dos¢ paradoksalna: po rewolucjach obyczajowych ostatnich dziesie-
cioleci, w latach 60. i pézniej, dusza zostata wtasciwie kompletnie zlikwidowana, nastapita
natomiast eksplozja namietnosci - uwaza sie, ze cztowieka tworzg jego namietnosci, zadze,
pozadania, ze to wszystko go konstytuuje. W takiej sytuacji wychowanie przestaje by¢ mozli-
we, bo aby byto ono mozliwe, trzeba sie odwota¢ do duszy czy rozumu - wychowanie polega
natym, ze rozum wkracza jako autorytet i tworzy porzadek. Ale skoro rozum to jest superego
lub wtadza polityczna, to nie odgrywa juz roli wychowawczej. Wydawatoby sie, ze zyjemy
w czasach wolnosci ciata, bo niby wszystko wolno robi¢ z wtasnym ciatem, a nawet z cudzym
ciatem, ale nie ma wychowania. Co jest zamiast niego? W miejsce wychowania wkroczyta
polityka, ktéra stara sie narzuci¢ pewne sposoby kooperacji miedzyludzkiej, sposoby wspot-
Zycia, ustala reguty, méwi co dobre, a co zte. Z jednej strony, zyjemy naszymi namietnosciami
i ogtaszamy publicznie z duma, ze jesteSmy najbardziej wolnymi ludzmi w historii $wiata, po-
niewaz nasze namietnosci sg nieograniczane, ale z drugiej, zyjemy w Swiecie, gdzie kontrola
polityczna jest coraz silniejsza, coraz bardziej szczegdtowa, coraz bardziej organizujaca nasze
zachowanie, to jest kontrola zachowan, stéw, mysli. A wiec zyjemy w paradoksalnym Swiecie,
w ktérym uwolnilismy sie spod wptywu duszy i wpadliSmy w kontrole, ktérej potulnie pod-
daje sie wiekszo$¢ ludzi. Zyjemy w $wiecie coraz bardziej reglamentowanym, a jednoczes$nie
wszyscy powtarzajg jak u Huxleya, ze sg ludZzmi najbardziej wolnymi na swiecie.

Mozna patrzec na historie Europy jako na spor tych dwaoch koncepcji cztowieka. Obie s3 eu-
ropejskie. Nie jest tak, ze zostaty one przywiezione na sowieckich tankach, ale powstaty
na naszym kontynencie i wiele z tych problemoéw, z jakimi mierzymy sie obecnie, wynika
z utomnosci ducha europejskiego. Ten spor pewnie bedzie toczyt sie nadal i kluczowsa role
ma w nim Koscioét katolicki, ktory zawsze bronit architektonicznej wizji cztowieka.




Ks. abp Marek Jedraszewski

Metropolita krakowski

Teolog, profesor Uniwersytetu im. Adama Mickiewi-
czaw Poznaniu, zastepca przewodniczacego Konfe-
rencji Episkopatu Polski, przewodniczacy Komisji
ds. katechezy, szkét i uniwersytetéw Rady Konfe-
rencji Biskupich Europy (CCEE).

Jana Pawta Il proby ratowania Europy

Swoje wystgpienie rozpoczne od pewnego truizmu, mianowicie Europa jako dziedzictwo
kulturowe jest szczegdlng synteza trzech rzeczywistosci: chrzescijanstwa - owej christianitas,
filozofii, ktdra rodzita sie w czasach starozytnych i ktérej symbolem sg Ateny, oraz prawa,
ktére zawdzieczamy Rzymowi. Ten truizm jest potrzebny, by zrozumied przestanie, ktére Oj-
ciec Swiety Jan Pawet || dwadzie$cia jeden lat temu skierowat w Gnieznie - to byta tysieczna
rocznica meczenskiej Smierci Swietego Wojciecha - do zebranych tam wéwczas rzesz piel-
grzymow, ale przede wszystkim do pieciu prezydentéw, ktérzy brali udziat w tej uroczystosci,
prezydentéw panstw Europy Srodkowej i Wschodniej. Tam byt caty wielki passus po$wiecony
Europie, dodajmy, byt to rok 1997, Polska dopiero dobijata sie do drzwi Unii Europejskiej,
podobnie jak inne paninstwa tego regionu. Juz wtedy méwiono o niewidzialnej, ale istotnej
scianie, miedzy tak zwang starg Europa, Europa Zachodnig, a tymi nowymi panstwami, kto-
re chciaty tworzy¢ ze starymi Unie Europejska i ktére w mysl tego, co méwi Jan Pawet I,
chciaty, dla dobra Europy takze, stac sie jej drugim ptucem. Otdz papiez powiedziat wtedy
tak: ,Nie bedzie jednosci Europy, dopdki nie bedzie ona wspdlnotg ducha. Ten najgtebszy
fundament jednosci przyniosto Europie i przez wieki go umacniato chrzescijanstwo ze swoja
Ewangelia, ze swoim rozumieniem cztowieka i wktadem w rozwaéj dziejéw ludéw i narodéw.
Nie jest to zawtaszczanie historii. Jest bowiem historia Europy jakby wielka rzeka, do ktorej
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wpadajg rozliczne doptywy i strumienie, a réznorodnos$c¢ tworzacych ja tradycji i kultur jest
jej wielkim bogactwem. Zragb tozsamosci europejskiej jest zbudowany na chrzescijanstwie.
A obecny brak jej duchowej jednosci wynika gtéwnie z kryzysu tej wtasnie chrzescijanskiej
samoswiadomosci”. Ta mysl, bardziej pogtebiona, przy nieco innym roztozeniu akcentéw,
pojawita sie takze w ostatnim dziele Jana Pawta Il (papiez ujrzat to dzieto, kiedy po raz ostat-
ni przebywat w Poliklinice Gemelli, w ostatnich tygodniach swojego zZycia), ksigzce Pamiec¢
i tozsamos¢ z 2005 roku.

Mdéwitem o innym roztozeniu akcentéw, a moze bardziej dobitnie wyrazonym roztozeniu
akcentow, to znaczy papiez z catg mocg podkreslat, znajac te wszystkie trzy filary tworzace
europejskie dziedzictwo, ze najwazniejszym filarem tego dziedzictwa jest chrzescijaristwo.
Dlaczego? Papiez pisze: ,Dlaczego méwiac o Europie, zaczynamy od ewangelizacji? Przyczy-
na, by¢ moze, tkwi po prostu w fakcie, ze ta ewangelizacja stworzyta Europe, data poczatek
cywilizacji narodow i ich kulturze. Szerzenie wiary na kontynencie sprzyjato tworzeniu sie
poszczegdlnych naroddéw europejskich, zasiewajgc w nich ziarna kultur o réznorakich rysach,
ale powigzanych wspélnym dziedzictwem wartosci zakorzenionych w Ewangelii. W ten spo-
soéb rozwijat sie pluralizm kultur narodowych na fundamencie wartosci uznawanych na catym
kontynencie. (...) Mdwiac, ze ewangelizacja wniosta fundamentalny wktad w ksztattowanie
sie Europy, nie mamy zamiaru umniejszac¢ wptywu $wiata klasycznego. Kosciét w swojej dzia-
talnosci ewangelizacyjnej przejat dziedzictwo kulturowe, ktére go poprzedzato, i nadat mu
nowg forme. Przede wszystkim dziedzictwo Aten i Rzymu, ale takze ludéw, ktére spotykat,
rozszerzajac sie na kontynencie”. Dziedzictwo wspdlnych wartosci dzieki Ewangelii, ale z dru-
giej strony, co jest bardzo wazne, budowanie wspdélnot narodowych tworzacych te szczegdlng
mozaike ludéw i narodéw zamieszkujacych nasz kontynent - to wktad Ewangelii.

Chciatbym jeszcze na moment zatrzymac sie przy osobie Jana Pawta Il i poczatku jego pon-
tyfikatu. W tym roku, nie mozemy o tym zapomnieé, przypada czterdziesta rocznica wyboru
kardynata Karola Woijtyty na papieza. Znamy doskonale teksty, ktére wtedy staty sie przed-
miotem zachwytu, zaskoczenia, gtebokich analiz na catym $wiecie. Najpierw chodzi o krétkie
przeméwienie na balkonie Bazyliki Swietego Piotra tuz po wyborze 16 pazdziernika 1978 roku,
apotemdrugi, oczywiscie bardziej szeroki tekst jego homilii wygtoszonej 22 pazdziernika tego
roku, kiedy podczas uroczystej Mszy Swietej na Placu Swietego Piotra inaugurowat on swéj
pontyfikat. Najpierw fragment tego przeméwienia z balkonu tuz po wyborze: ,A oto najdostoj-
niejsi kardynatowie powotali nowego biskupa Rzymu. Powotali go z dalekiego kraju, z dalekiego,
lecz zawsze tak bliskiego przez tacznosé w wierze i tradycji chrzescijanskiej. Batem sie przyjaé
6w wybdr, jednak przyjatem go w duchu postuszenstwa dla Pana naszego, Jezusa Chrystusa
i w duchu catkowitego zaufania jego Matce, Najswietszej Maryi Pannie”. Szczegdlna gra stow -
dalekie, cos co jest dalekie, daleki kraj, a z drugiej strony bliskos¢, ten kraj jest bliski Rzymowi.
Przez co? Przez tradycje i wiare chrzescijaniska. | nawigzujac wtasnie do tego napiecia, ktore
udzielito sie najpierw wszystkim zebranym na Placu Swietego Piotra (miatem szczescie by¢
jednym z uczestnikéw tego wydarzenia wtasnie tam), to napiecie z dalekiego kraju na poczat-
ku w momencie ogtoszenia samego nazwiska nowego papieza byto bardzo wyczuwalne. Byto
to najpierw ogromne zaskoczenie, ktére sprawito, ze entuzjazm na placu, ktéry panowat jeszcze
przed chwilg, przemienit sie najpierw w prawie ze smiertelng cisze, a nastroje powoli zaczety sie
zmienia¢ dopiero, kiedy przez plac byto podawane z ust do ust jedno stowo: ,Polacco, Polacco” -
tojest Polak. | wto wpisuje sie naraz sam papiez, mowiac: rzeczywiscie przybywam z dalekiego
kraju, ale jestem bliski Rzymowi ze wzgledu na wiare i tradycje chrzescijanska. W tej ostatniej
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ksigzce Pamiec i tozsamos¢ papiez sam nawigzywat do tego, co wtedy w momencie ogtoszenia
jego wyboru i ukazania sie na balkonie Bazyliki Swietego Piotra przezywat: ,Kiedy wieczorem
16 pazdziernika 1978 roku stanatem po raz pierwszy na balkonie Bazyliki Swietego Piotra, aby
pozdrowi¢ Rzymian i pielgrzyméw zgromadzonych na placu, powiedziatem, ze przychodze
z dalekiego kraju. W gruncie rzeczy, ta odlegtos¢ w sensie geograficznym nie byta tak wielka,
samoloty pokonywaty jg w zaledwie dwie godziny. Mowiac o dalekosci, miatem na mysli istnie-
jaca jeszcze w tamtym czasie zelazng kurtyne. Papiez, ktéry przychodzit spoza zelaznej kurtyny
w prawdziwym sensie tego stowa przychodzit z daleka, chociaz w rzeczywistosci przychodzit
z samego centrum Europy, przeciez geograficzne centrum Europy znajduje sie wtasnie na terenie
Polski”. | to jest taka krotka analiza pierwszego wystgpienia papieza, a teraz druga - fragment
jego homilii z 22 pazdziernika 1978. Papiez méwit o sobie wtedy tak: ,Na rzymska Stolice
Piotra wstepuje dzisiaj biskup, ktéry nie jest Rzymianinem. Biskup, ktéry jest synem Polski.
Ale z ta chwila i on staje sie Rzymianinem. Tak, Rzymianinem! Takze dlatego, ze jest synem
narodu, ktérego historia od zarania dziejow i ktérego tysigcletnia tradycja naznaczone sa zywa,
mocng, nigdy nieprzerwang, przezyta i gteboka wiezig ze Stolica Piotrowa. Narodu, ktoéry tej
Stolicy pozostat zawsze wierny”. Jest Rzymianinem, czuje sie nim poprzez bardzo szczegblne
wiezy, jakie kierowaty Polskg od momentu jej chrztu w relacji ze Stolicg Apostolska, z Rzymem.

Zacytuje dos¢ dtugi fragment bardzo ciekawego eseju, ktéry ukazat sie dwa lata temu, piéra
Dariusza Kartowicza Ta karczma Rzym sie nazywa, by zrozumie¢ w petni to przestanie i te sa-
moswiadomos¢ papieza, jakg miat méwiac, ze jest Rzymianinem bedac Polakiem. Kartowicz
pisze tak: ,Myslenie o Polsce jako punkcie na skali miedzy Rosja a Francja czy Niemcami sprawia
na ogot, ze mniej widoczny jest fakt, jak bardzo tozsamos¢ polskiej wspdlnoty - od samego
poczatku (ab urbe condita) - uksztattowana zostata w wyniku decyzji o przyjeciu rzymskiej
formy istnienia - najpierw przede wszystkim w wymiarze religijnym i duchowym, ale w kon-
sekwencji rowniez cywilizacyjnym oraz politycznym. Dla patrzacych z perspektywy Europy
urzadzonej wedtug oswieceniowej osi Wschod-Zachod natura wychylonej na Potudnie pol-
skosci okazuje sie wyjatkowo trudna do zrozumienia i - co tu kry¢ - do zaakceptowania. | nie
jest to tylko problem polityczny, ale - by tak rzec - poznawczy. Gdy patrzy sie z perspektywy
napiecia Wschod-Zachad, Polski - jako osobnego rodzaju porzadku duchowego, politycznego
i cywilizacyjnego - po prostu nie widac (nie istnieje). Dla myslenia zakorzenionego w oswie-
ceniu (rowniez dla tego zakorzenionego przez negacje) katolicki, republikanski i tacinski splot
polskiego DNA w najlepszym razie wydaje sie ewolucyjng anomalia, a polsko$¢ niezrozumiatym,
bo nierozumnym przywigzaniem do czegos spoza zasadniczej logiki dziejow (do Swiata kato-
lickich, gadajacych po tacinie - jak ujat to pruski Fryderyk - «lrokezéw»). W swoim krytycz-
nym dystansie, a kiedy trzeba - zarliwym oporze wobec obu stron pooswieceniowego sporu,
polska kultura duchowa, nie chcac zadeklarowac sie po zadnej z nich (ani nawet ostatecznie
podzieli¢ sie na dwie czytelne partie), jawi sie jako niespdjna, niekonsekwentna, ktopotliwa.
Problem w tym, ze konstytutywna dla polskosci forma rzymska, a wiec - méwigc w wielkim
skrocie - jej katolicyzm, republikanizm i tacinskosé, nijak nie miesci sie w tym sporze. Polska
nie nalezy ani do legendy oswiecenia z jego opowiescig o triumfach nowoczesnosci, ktéra
kietzna dzikie, irracjonalne zywioty Wschodu, ani do tej drugiej, o stowiansko-bizantyjskiej
formie, ktéra walczy z pychg i zepsuciem zachodniego swiata (...). Kultura polityczna od chrztu
oparta na przyjeciu tacinskiej miary (...), nie przektadajac sie na podstawowe dla oswieceniowe;j
narracji doswiadczenia - ani francuskie, ani niemieckie, ani rosyjskie (w jego wersji pro- i anty
zachodniej) - okazuje sie w kategoriach nowoczesnosci «niewypowiadalna» (arretha) - wyrasta
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z doswiadczenia w duzym stopniu nieprzekazywalnego, zrozumiatego tylko dla wtajemniczo-
nych. (...) Katolicyzm integruje polskos$¢ z klasyczng kulturg duchowag nie tylko na poziomie
formy politycznej czy instytucjonalnej, lecz takze w sferze indywidualnej drogi do szczescia
i doskonatosci. Za sprawg starozytnej asymilacji, jaka dokonywata sie w mysli Justyna, Tertu-
liana i Augustyna, w polskiej parafii droga do zbawienia staje sie rzymska cnota, ktérej nauczali
wychowani na greckiej filozofii tacinscy mistrzowie. Polibiusz i Cyceron, tworzacy wyobraznie
polityczng wraz z Ojcami i Doktorami Kosciota (a nie wbrew nim), nadaja ksztatt intuicjom
moralnym, jezykowi sumienia, codziennym formom zycia duchowego, praktykom religijnym
i wreszcie politycznym modelom religijnosci. Wie o tym kazdy polski humanista. (...) Swiadomi
czy nie - religii uczylismy sie od sw. Augustyna, polityki od Marka Tuliusza, rolnictwa zas od cy-
sterséw (a wiec Ksenofonta i Wergiliusza). Dlatego od mistrzow Uniwersytetu Jagiellonskiego,
przez Kochanowskiego, po Iwaszkiewicza, Herlinga, Herberta czy Kubiaka w tej sprawie panuje
zgoda. Polak nie musi jechac¢ do Rzymu, aby sie w nim znalez¢. Kto o tym zapomni, ten - jak pan
Twardowski - znajdzie sie w diabelsko niezrecznej sytuacji. Wyliczony przez Mickiewicza koszt
amnezji jest bardzo wysoki. To wartos¢ duszy polskiego szlachcica - polskiej duszy. Kultura
polityczna i duchowa zbudowana zostata na osi Pétnoc-Potudnie. Optyka Wschod-Zachdod
moze ja uzupetniaé, ale nie moze jej zastgpi¢”. W moim przekonaniu to, co napisat Kartowicz,
jest cudowng interpretacja tego, co powiedziat Jan Pawet |l o sobie, kiedy uroczyscie zasiadt
na tronie Piotra - jestem Rzymianinem, jestem Rzymianinem wtasnie dlatego, ze jestem Po-
lakiem. | wtaénie dlatego wtedy, na Placu Swietego Piotra sformutowat apel do catego $wiata:
,Nie bdjcie sie, otwdrzcie, otwodrzcie na osciez drzwi Chrystusowi. Dla Jego zbawczej wtadzy
otworzcie granice panstw, systemow ekonomicznych i politycznych, szerokie dziedziny kultury,
cywilizacji, rozwoju! Nie bojcie sie! Chrystus wie, co nosi w swoim wnetrzu cztowiek. On jeden
to wie!”. | méwit to papiez, ktéry miat Swiadomos¢, jak mato kto, ze jest w Europie zelazna
kurtyna, jest czes¢ Europy, ktora celowo jest wyptukiwana z wartosci chrzescijanskich, z owej
christianitas i wielkie niebezpieczenstwo, wobec ktérego staje - utraty wtasnej tozsamosci,
europejskiej tozsamosci. | stad apel papieza do wszystkich i na Wschodzie i na Zachodzie
z Rzymu wtasnie. Wedtug tej nowej optyki Pétnoc-Potudnie ,Otwdrzcie drzwi Chrystusowi”,
by zachowac, w przypadku Europy, jej dziedzictwo i jej tozsamos¢.

Taki byt poczatek pontyfikatu Jana Pawta Il. Natomiast schytek tego pontyfikatu, mowie tutaj
o roku 2004, doktadnie o 18 czerwca tegoz roku, schytek pontyfikatu przypadt na jego, papieza,
zmagania o to, aby w preambule tworzonej konstytucji dla Unii Europejskiej znalazto sie Invocatio
Dei - wezwanie, odniesienie sie do Boga. Jeszcze tego dramatycznego dnia, kiedy wazyty sie losy
konstytucji, 18 czerwca 2004 roku papiez przyjat ambasadora Hiszpanii przy Stolicy Swiete;j,
Jorge Dezcallara de Mazarreda, ktory sktadat mu listy uwierzytelniajace i przy tej okazji raz
jeszcze takie wotanie na pustyni - papiez powiedziat: ,W chwili, gdy w starej Europie rodzi sie
nowy system polityczny, nie mozna zapominac o jej chrzescijanskich korzeniach, ktére w ciggu
wiekdw przyczynity sie do szczytnego pojecia osoby ludzkiej”. Ale tego samego dnia popotudniu,
kiedy uchwalono konstytucje, miejsce dla Boga w jej preambule sie nie znalazto i stad stowa
petne zalu i dezaprobaty ze strony Joaquina Navarro-Vallsa, dyrektora Biura Prasowego Sto-
licy Apostolskiej: ,Stolica Apostolska nie moze nie wyrazi¢ rozgoryczenia z powodu sprzeciwu
niektérych rzadéw wobec jednoznacznego uznania chrzescijanskich korzeni Europy. Mamy
tu do czynienia ze zlekcewazeniem historycznej oczywistosci i chrzescijanskiej tozsamosci na-
rodéw europejskich”. | stowa kardynata Ratzingera, wtedy Prefekta Kongregacji Nauki Wiary:
W ten sposdb chce sie zamknac religie w sferze prywatnej, gwarantujac tym samym absolutny
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pluralizm. To wtasnie chrzescijanskie korzenie stworzyty mozliwos¢ pluralizmu, ktéry nie wyste-
puje w $wiatopogladzie inspirowanym przez Koran. Dlatego tak istotne bytoby zagwarantowanie
doswiadczenia tej rzeczywistos$ci wyrostej z inspiracji chrzescijanstwa, ktéra przyczynita sie
do rozwoju przestrzeni wolnosci nazywanej Europa”. | komentarz niepodpisany, a wiec bedacy
wyrazem nieoficjalnego stanowiska Stolicy Apostolskiej, komentarz z 20 czerwca 2004 roku,
jaki ukazat sie w ,LOsservatore Romano”, tytut tego artykutu to ,Europa o wyblaktej pamieci”.
Fragment z tego artykutu: ,odnosi sie wrazenie, ze Europa, ktéra patrzy w przysztosc i zmie-
rza potozyc solidne i znaczace podwaliny dla rozwoju wspodlnoty, z wtasnej woli pozbawita sie
punktu oparcia swej pamieci historycznej”. To byt rok 2004, czternascie lat temu, od tego czasu
uptyneto niemato lat, miesiecy, a przede wszystkim wydarzen, ktére stanowia tres¢ minionego
czasu, czasu, ktory dla chrzescijarnstwa w Europie trudno uznac za bardzo sprzyjajacy. Raczej
mozemy odnosi¢ wrazenie, ze to odchodzenie od korzeni europejskich staje sie coraz bardziej
sSwiadome i coraz bardziej tez mocno spychajace chrzescijan w strone prywatnosci. Przeja-
wem tego w ostatnich miesigcach byta walka z krzyzem na pomniku Jana Pawta |l w Ploérmel,
aw ogole wiemy, ze w Europie dazy sie do tego, zeby z przestrzeni publicznej krzyze usuwac.

Os$ Pétnoc-Potudnie - odniesienie sie do dawnej wspaniatej tradycji Grekéw, Rzymu i chrze-
scijanstwa i 0s Wschod-Zachéd, o$ zbudowana przede wszystkim na tradycji oSwieceniowej
z definicji wypierajacej chrzescijanstwo jako przejaw przesadu, zacofania, ciemnoty, a nie
triumfu rozumu. A Europa chce za wszelka cene, idgc wedtug tej osi Wschod-Zachod, ten
triumf rozumu nad religijnoscia, nad chrzescijanstwem, manifestowac.

Na zakoniczenie odniose sie do dwéch stolic Europy Zachodniej, gdzie w sposdéb jak naj-
bardziej sSwiadomy zbudowano, a rownoczesnie jeszcze sie buduje pewne pomniki nowej

rzeczywistosci, ktéra ma, wedtug jej tworcow, byé rzeczywistosciag post-chrzescijanska. Naj-
pierw wzniesiony przez prezydenta Francois Mitterranda w 1989 roku z okazji dwustulecia

rewolucji francuskiej wielki fuk La Grande Arche. Bardzo ciekawg interpretacje tego niezwy-
ktego budynku dat w swojej ksigzce Katedra i szescian George Weigel. Czytamy w jego eseju

nastepujace refleksje: ,Na zachodnim krancu osi, ktéra dzieli Paryz od Luwru, biegnie wzdtuz
Pdl Elizejskich pod tukiem Triumfalnym i krzyzuje sie z Sekwang na moscie Neuilly, stoi Wielki

tuk, La Grande Arche de la Défense. Zaprojektowany przez Johanna Otto von Spreckelsena,
dunskiego architekta o surowej modernistycznej wrazliwosci, Wielki £tuk jest ogromnym

otwartym szescianem, wysokim na 40 pieter, szerokim na 116 metréw, zbudowanym ze szkta

i 2,47 akra biatego kararyjskiego marmuru. Wysokie na trzy pietra poddasze tuku miesci takze

Miedzynarodowg Fundacje Praw Cztowieka. Francois Mitterrand chciat, zeby Wielki £uk byt
pomnikiem praw cztowieka, czyms stosownie gigantycznym dla uczczenia dwusetnej rocznicy
Rewolucji Francuskiej i Deklaracji Praw Cztowieka i Obywatela. W jednym z przewodnikéw

Wielki tuk nazwano «tukiem Braterstwa». Ten sam przewodnik (...) gtosit, Ze cata katedra

Notre-Dame, z wiezami i iglicami, zmieScitaby sie bez trudu wewnatrz Wielkiego £uku”. Prze-
chadzajac sie po tarasie tej budowli i podziwiajac, jak pisze ,jeden z najpiekniejszych miejskich

pejzazy Swiata” Weigel stawiat sobie, takze nam, nastepujace pytania: ,Ktora kultura bronitaby
lepiej praw cztowieka? Ktéra kultura bardziej zdecydowanie strzegtaby moralnych podstaw

demokracji? Czy ta, ktéra zbudowata ten wspaniaty, racjonalny, kanciasty, geometrycznie ide-
alny, lecz istotowo pozbawiony tresci szescian? Czy moze kultura, ktéra stworzyta sklepienia

i guzy, gargulce i skrzydlate przypory, narozniki i szczeliny, te asymetrie i niepowtarzalnos¢
Notre-Dame i innych wielkich gotyckich katedr Europy?”. Pytanie dla autora tego tekstu czysto

retoryczne. To jedna ze stolic tego napiecia na linii Wschéd-Zachéd.
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| druga stolica, Berlin i wznoszony tam aktualnie, za rok ma by¢ skonczony, House of One -
Dom Jednego. Wznoszony jest w sercu Berlina, w Fischerinsel, na miejscu, na ktérym wznosit
sie najstarszy w Berlinie ko$ciét pod wezwaniem Swietego Piotra, tak zwany Petrikirche, ko-
$cidt zniszczony podczas Il wojny Swiatowej i ostatecznie rozebrany w 1964 roku w czasach
NRD. To bardzo symboliczne - w miejsce pierwszego kosciota chrzescijanskiego, zniszczo-
nego i usunietego z powierzchni ziemi, ma wznies¢ sie cos radykalnie nowego. Ma by¢ to,
w mysl projektodawcow, gest bez precedensu na rzecz tolerancji. Ma by¢ to dom dla trzech
monoteizmow, ktory bedzie zawierat w sobie kosciot chrzescijanski, ale w wersji luteranskiej,
jednoczesnie jednak otwarty na mozliwosc przyjeciai katolikdw i prawostawnych, dalej syna-
goge i meczet, ten z kolei uczyniony dla Sunnitéw, ale tez gotowy przyjac Szyitow. | jeszcze
czwarta przestrzen w House of One przeznaczona jest dla ateistéw i agnostykéw. Budowla
ta ma by¢ punktem wspdélnym dla trzech religii monoteistycznych, jednakze z definicji pomija
sie problem identycznosci tych religii, wazne jest, zeby byta liczba jeden, a co sie za tg liczba
kryje, to juz jest mato wazne. Jeden, bo te trzy monoteizmy gtosza wiare w jednego Boga,
ale chodzi tutaj o jakie$ nieokreslone Jeden, przeznaczone dla wszystkich, neutralne i wyra-
zajace sie tez w zrozumiatym One w jezyku angielskim. Narzucajg sie pewne analogie do sta-
rozytnej jeszcze filozofii Plotyna, ktéry méwit o Jedni, ktéra nie jest czyms - ani iloscig, ani
jakoscia, ani duchem, ani dusza, ani w ruchu, ani w spoczynku, ktéra jest samotnym ideatem
catkowicie zamknietym w sobie, bezksztattnoscia, ktéraistnieje przed wszelkg idea. Probuje
sie wiec stworzyc jakas prawde o Bogu, negujac jakagkolwiek zwigzang z Panem Bogiem tresc.
Bo chodzi o to, zeby nikogo nie obrazi¢ i zeby stwierdzié: s te trzy religie monoteistyczne,
a wiec jest cos, co je taczy - Jeden. W miejsce pewnych prawd o charakterze teologicznym
proponuje sie karte wartosci, a posrod tych wartosci wymienia sie dialog, tolerancje, spo-
tkanie miedzy réznicami, naturalnosc bycia razem, sztucznos¢ réznic, demokracje, rownos¢
i szacunek. W konsekwencji tej redukcji Boga do bytu o charakterze numerycznym w miejsce
religii House of One ustanawia religie obywatelska. Jest to kolejna wersja tego, co propono-
wat Robespierre podczas wielkiej rewolucji francuskiej i to co probowat zaprowadzié, sam
widzac zreszta sztucznosé i nieprawdziwos$é swego pomystu, kult tak zwanego I'Etre supréme -
Najwyzszego Bytu. Wtasciwie to, przed czym Zachdd na tej linii Wschéd-Zachdod ukleknaé
jest gotowy, jest jakas wielka czarna dziura, jakim$ brakiem, w ktérym Bog jest tak bardzo
nieuchwytny, ze mozna nawet odnie$¢ wrazenie: On w ogdle nie istnieje. Jest zatem, czy
ma by¢, House of One wyrazem nowej religii europejskiej, ktérej jedynym dogmatem jest,
ze Jeden znaczy jeden, poniewaz Bég zostat zredukowany do pewnego bytu numerycznego,
wiara stata sie wiarg w pustke, nowy monoteizm jest treSciowo catkowicie pusty. Kim jest
zatem 6w One? ,Twdrcg réznorodnosci”, jak odpowiada rabin Ben-Chorin, jeden z trzech
propagatoréw tego pomystu, ,twércg réznorodnosci” - w przeciwnym wypadku bytoby nam
wszystkim bardzo nudno.

A tuwraca znowu Jan Pawet Il i jeden z ostatnich jego gestow, jakie widzielismy kiedy odcho-
dzit w Wielki Piatek, jego osobiste wtulenie sie w krzyz, w ktérym jest jedyna nadzieja. Gest,
ktory jest powtdrzeniem, niemym, ale jakze przejmujgcym, stéw swietego Andrzeja Apostota,
ktéry zobaczyt narzedzie smierci, jakie mu zgotowano: ,,Ave Crux, Spes Mea Unica” - Witaj
krzyzu, moja jedyna nadziejo.
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Europa to wydarzenie duchowe

Mojemu synowi, Jakubowi.

Tym, ktorzy usituja skonstruowac nowa tozsamosc Europy, trzeba usilnie przypominac, ze Eu-
ropa jest czyms wiecej anizeli geograficznie okreslonym potwyspem badz wytworem ekono-
mistéw i politykéw dziatajacych w oparciu o traktaty i procedury. Europa jest wydarzeniem
duchowym. Poczeta sie w greckim pytaniu o piekne dobro prawdy i sprawiedliwosci, oraz
w jerozolimskim zawierzeniu sie Bogu przez prorokéw wzywajacych Go do zejscia na ziemie.
Od kiedy zas$ Jego zamieszkanie pomiedzy ludZmi podzielito historie na dwie epoki, z ktérych
jedna swiety Jan Ewangelista nazywa epoka ciemnosci, a druga epoka swiatta, Europawydarza
sie w osobach ukierunkowanych do zrédta swiatta, do Mitosci, dla ktérej, w ktorej i z ktérg
Bog powotuje do istnienia wszechswiat i te historie, jaka jest cztowiek. Mitos¢ bedaca od-
powiedzig na pytanie o sens ludzkiego zycia we wszechswiecie przychodzi do nas w dialogu
pamieci z Przesztoscig oraz w dialogu nadziei z Przysztoscia. W rozmowie z Mitoscia, ktéra
jest Poczatkiem i Korncem ,wszechswiata i historii” (por. Redemptor hominis, 1), rodzi sie pro-
fetyczna wizja wydarzen duchowych, jakimi sg osoba, matzenstwo, rodzina, naréd a takze
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Europa. Brak tej wizji powoduje ich rozktad oraz duchowg sSmier¢ (por. Prz 29, 18). Tozsa-
mos$¢ wydarzen duchowych nie wynika bowiem z operacji rozumu (ratio) oSwieconego przez
obecne w nim liczby (Kartezjusz)?, lecz wydarza sie w dialogu z Transcendencjg porywajaca
cztowieka do krainy Innosci, podobnie jak Zeus pod przebraniem biatego byka porwat byt
do niej Europe, cérke kroéla Tyru i Sydonu. Europa wydarza sie w naszym zachwycie Boska
Innoscig oraz w darowanej nam nadziei, ze Innosc¢ ta przyblizy sie do nas.

Cztowiek uwiedziony przez Transcendencje objawiajgcg mu sie w drugim cztowieku wrasta
w Jej Boskosé. Adorujac Ja, cztowiek wchodzi w prace innych ludzi na polu cztowieczenstwa
znajdujacym sie w kazdym cztowieku. Uprawia to pole wspdlnie z innymi ludZzmi, podobnie jak
uprawia sie ziemie, aby tak jak ona takze i ono wydato obfity plon. Obietnica plonu zawiera
przymierze z nadziejg dajaca rolnikowi wewnetrzng moc niezbedng do obrony uprawianej
przez siebie ziemi. W ten sposéb tworzy on kulture. Nie zapominajmy, ze stowo kultura ma po-
chodzenie rolnicze (colo, colere, cultum - uprawiac ziemie). Granice Europy zatem przebiegaja
przez wole i serce ludzi gotowych oddac zycie za cos, nad czym pracujg i na co czekaja, jak
rolnicy uprawiajacy zadang im ziemie, a co nie daje sie ani wycenic, ani wynegocjowac. Kul-
tura tworzona w nadziei, wierze i mitosci odstania podarowang im godnos¢, do ktérej musza
pracowicie dorastac, jezeli nie chca jej utracic.

Na ziemi oderwanej od nieba miejsce kultury, czyli uprawiania cztowieczenstwa, zajmuje
to, co nazywam produktura. Produktura nie zna daru, ktérym Mitos¢ zobowigzujaco wzywa
cztowieka do pracowitej i odpowiedzialnej mitosci. To znaczy, ze wzywa go do wolnosci od-
powiadania mitoscig na mitos¢. W produkturze kazda rzecz moze funkcjonowac tak, jakby
byta absolutem. Kazda z nich rzuca ludzi na zer jakiemus ,ztotemu cielcowi” uzasadnionemu
totalitarng ideologia. Porazajacy cynizm stug ,ztotych cielcow” odstonit sie w stowach pre-
zydenta Francji - Francois Hollande’a - skierowanych do premier Beaty Szydto w Rzymie
w 2017 roku: ,Wy macie zasady, ale my mamy pienigdze!”. Inaczej méwiac, wy troszczycie sie
o kulture, ale to my mamy w rekach produkture.

W ,The American Interest” ukazat sie inspirujacy esej pod tytutem Two Princes. Autor tego ese-
juwprowadza nas nie tylko w meandry nowozytnej polityki, ale ukazuje takze droge wyjscia
z jej labiryntu?. Méwi o dwdch sposobach tworzenia panstwa i utrzymywania go przy istnieniu.
Jednym z nich jest polityka,Ksiecia” Nicolo Machiavellego, drugim, diametralnie roznym, jest,
jezeli moge tak powiedzie¢, polityka ,Matego Ksiecia” Antoine de Saint-Exupéry’ego. ,Maty
Ksigze” troszczy sie o najblizszg jego sercu réze, przebywajaca na dalekiej planecie. Dzieki
jednoczacej go z nig mitosci odpowiada na prosbe lisa: ,Oswéj mnie!”. Jakos¢ jego, jak po-
wiedziatby Sokrates, ,prywatnego zycia” decyduje o jakosci zycia spoteczenstwa, bo ono
rodzi sie w osobie.

,Ksigze” Machiavellego natomiast buduje nie tyle spoteczenstwo, ile raczej panstwo. Buduje
je zatem nie na wiezach mitosci i na sumieniu, lecz na kalkulujgcym rozumie, ktoéry traktuje
wszystkie réze tak, jakby one byty li tylko przedmiotami po uzyciu wyrzucanymi na smietnik.
,Ksiaze” boi sie, i boi sie stusznie, ze epifanie prawdy cztowieka, jakimi sg przyjaznie, matzen-
stwa i rodziny, ogranicza jego wtadze. ,Ksigze” boi sie podmiotowosci obywateli.

1 R.Bacon pisat: Qui mathesim scit, potest omnia scire.
2 Por. J. Grygiel, Two Princes, [w:] ,The American Interest”, 06.10.2014.
3 Por. A de Saint-Exupéry, Maty Ksigze, Warszawa 1958, r. VII, VIII, XXI.
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Obecnos¢ ,rézy” nadaje zyciu ,Matego Ksiecia” sens i wartosé. Czyni go odpowiedzialnie
wolnym. W wiezach jego odpowiedzialnej mitosci rodza sie nardd i spoteczenstwo zdolne
do walki z moralng nieprawoscia ,Ksiecia” Machiavellego. Dom ,Matego Ksiecia” (oikos),
w ktérym prawo (némos) wynika z mitosci do ziemi (només) uprawianej dla wspdlnego do-
bra, jakim jest jego ,réza”, stanowi to, co nazywamy oikonomia. W niej Dawca ziemi (nomds)
i zrosnietego z nig prawa (némos) ocala duchowe i biologiczne zycie cztowieka. W ekonomii
ocalenia cztowieka nie ma miejsca dla zalotnikdw Penelopy, ktérzy robig zdomostwa jej meza,
Odyseusza, karczme przyjemnosci i krzycza do Telemacha wyruszajacego na poszukiwanie
swojego ojca: ,,Gtupcze! Chodzmy jesc i pi¢!”4. Daweca ziemi i jej praw sprzeciwia sie tym,
ktérzy niezwigzani mitoscig do ,ré6zy” podnoszg swojg praxis do godnosci ,$Srodka wszech-
Swiatai historii” (Redemptor hominis, 1) i tym samym wypedzajg nawet siebie z ojczystej ziemi
i skazuja sie na zycie w nedzy bezdomnosci.

,Ksiaze” nie lubi osobowych wspdlnot, poniewaz nie ma nad nimi wtadzy, a nie ma jej dlatego,
ze prawda, ktérej nie mozna pokonac, objawia sie we wzajemnej obecnosci oséb dla siebie
otwartej tylko dla Boga. Przypomne, ze na pytanie: Quid sit veritas? - czym jest prawda? - sta-
rozytny epigramat odpowiada: Veritas est vir qui adest - prawda jest osoba obecna dla drugiej
osoby. Prawda objawiajaca sie w osobie obecnej dla innej osoby stanowi dla nich wzajemny
obowiazek, munus. Zyjac z tym obowiazkiem, cum munere, tworza one osobowa wspélnote,
com-munio personarum, w ktorej znajduja ratunek przed niesprawiedliwoscia. Niesprawiedli-
wosc dzieje sie cztowiekowi tam, gdzie on nie odpowiada na wezwanie innych: ,,Oswéj mnie!”,
ani inni nie odpowiadaja na takie samo skierowane do nich jego wezwanie. Osoba wymierza
sprawiedliwos¢ osobie, odpowiadajac mitoscig na mitosé. Samotnosé stanowi przestrzen
niesprawiedliwosci.

Samotne jednostki i samotne panstwa walcza miedzy soba jak pachotki z pachotkami o to,
by uzyskac przewage jedni nad drugimi. Pachotki nie wchodza w prace innych pachotkow.
Nie zyjgwdialogu z Przesztoscig i z Przysztoscia, ktore uobecniajg sie w ,,rézy” przebywajacej
na innej planecie. W konsekwencji nie s3 podmiotami, mozna z nimi zrobi¢ wszystko, co sie
chce. Pachotki potrzebuja do funkcjonowania tylko formalnych dekretéw i procedur, nad
ktoérymi panuja silniejsze pachotki. Wszystkich ich mozna przykué do byle czego, dlatego
ze nie przykuli sie do verum, bonum et pulchrum, do prawdy, dobra i piekna. Przed bylejakoscia
formalizmu ustaw i procedur przestrzegat Holderlin:

Dobre sq ustawy, lecz

Jak zeby smokéw tng

| zabijajq zycie, gdy je w gniewie zaostrza
Prostaczek alboli krél°.

*okk

,Ksiaze” dyktujacy Europie, jak ma zy¢, niszczy korzenie, ktdorymi ona wrasta w niebo Tran-
scendencji prawdy, dobra i piekna. Poddaje Europejczykdéw zmiennym ustawom i procedurom,
tak ze oni, jak powiedziatby Kirytow z Bieséw Dostojewskiego, ,jezeli wierza, to nie wierzg,
Ze wierzg, a jezeli nie wierza, to nie wierza, ze nie wierza”é. Gasi w Europie $wiatto greckiego

4 Por.Homer, Odyseja, ks. |I.
5 F. Holderlin, Rzut Hymnu do Madonny [w:] tegoz, Poezje wybrane, Warszawa 1964,s. 123.
6 F.Dostojewski, Biesy, Warszawa 1958, s. 609.
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pytania (episteme), proszacego prawde o nieskrywanie sie (a-letheia) za chmura opinii (doxa).
Jego ,ksigzecej” wiadzy stuzy wtasnie ta chmura, podczas gdy poznawcze pytanie o dobro
i prawde przypomina mu, ze wtadza nie nalezy do niego, lecz do Tego, w ktérym bijg zrédta
prawdy i dobra. ,Ksigze” nie przyjmuje do wiadomosci, ze Europa wydarza sie w sokratejskiej
czci oddawanej ,nieznanemu Bogu”, majagcemu swaoj ottarz w Atenach (Dz 17, 23), oraz w zy-
dowskim proroctwie, zapowiadajacym przyjscie Mesjasza na ziemie, aby jg zbawczo ozywic
poranng rosg (1z 45, 8) Boskiej wolnosci’. ,Ksigze” walczy z Europg, ktéra wydarza sie w lu-
dziach rozmawiajacych z Bozym osobowym Logosem, zamieszkatym pomiedzy nimi. Papiez
Franciszek chyba to miat na mysli, kiedy méwit, ze Europa ,nie jest zbiorem liczb i instytucji,
ale sktada sie z os6b™8. ,Ksigze”, zamykajac Europe w liczbach oraz w instytucjach, zamyka jej
droge do dialogu ze Stowem, do ktdrego kieruje sie greckie fundamentalne pytanie o prawde
i jerozolimskie proroctwo zapowiadajace jej nadejscie.

Grecy utozsamiali prawde ze sprawiedliwoscig, w ktérej widzieli ,,cére Zeusa™. Do ,Bozej
cory” - méwi Platon - moze zblizac sie tylko przyjaciel madrosci (filo-sofos), bo tylko on do-
strzega prawde w swietle Dobra, ktére jak storice wschodzi w jego czynach mitosci wymierza-
jacych sprawiedliwos¢ prawdzie rzeczy. Sokrates mowit: ,Najgorzej zyje ten, ktéry ma w sobie
niesprawiedliwos$¢ i nie uwalnia sie od niej”%°. Chrystus zas$ dopowiedziat: ,Jezeli bedziecie
trwacé w nauce mojej, bedziecie prawdziwie uczniami moimi i poznacie prawde, a prawda was
wyzwoli” (J 8, 31-32).

Wedtug Platona, cztowiek i panstwo rzadza sie dwoma rodzajami sprawiedliwosci (a wiec
i dwoma rodzajami prawdy). Jedng ,okresla miara, waga i liczba”. Nazywamy j3 sprawiedli-
woscig matematyczna. Czyniac ja, panstwo i prawodawca powierzaja ,losowi rozstrzyganie
o przydzielaniu” wszystkim réwnych czesci wspdlnego bochenka chleba. Druga sprawiedli-
wosé, ktorg Platon uwaza za prawdziwag sprawiedliwosé i ktérej dlatego panstwo nie moze
poniecha¢, polega ,na osadzie Zeusa”. ,U ludzi bardzo rzadko tylko, i w niewielkiej mierze,
wchodzi w rachube, ale kiedy wchodzi, btogostawione skutki sprowadza zawsze dla panstwa
i dla jednostek. Wiekszemu wiecej, mniejszemu mniej przydziela (...), darzac kazdego tym,
co odpowiada jego naturze”. Panstwo powinno wiec patrzec na to, jak daleko obywatel za-
szedt ,nadrodze cnoty”!!. Przestrzeganie obydwu sprawiedliwosci, po ludzku rzecz biorac jest
niemozliwe. ,Boga wiec i tylko o dobry los wzywac bedziemy i prosi¢, zeby wynik losowania
uczynit jak najsprawiedliwszym”*2,

Grecy uwazali niesprawiedliwos¢ za ,ptdd pychy” (hybris) 2. Pycha wynika z przekonania, ze ro-
zum ludzki, panujac nad liczbami, panuje nad wszystkim. Cztowiek nadety pycha wywotang
panowaniem nad liczbami i nieuznajacy praw rodzacych sie w doswiadczeniu obowigzkéw?!4,

7 Prorok lzajasz wota do nieba: Rorate coeli desuper et nubes pluant iustum.

8 Franciszek, Przemdéwienie do uczestnikow Sympozjum: ,Przemysle¢ na nowo Europe. Chrzescijanski wktad
w przysztos¢ projektu europejskiego”, promowanego przez Komisje Biskupéw Wspodlnoty Europejskiej (CO-
MECE), Rzym 2017.

9 Ajschylos, Ofiarnice, w. 970-972.

10 Platon, Gorgiasz, 478 c.

11 Tegoz, Prawa, 757 b, c.

12 Tamze, 757 e.

13 Tamze, 691 c.

14 Por. Arystoteles, Polityka, Warszawa 1964,s. 1301 n.

18



Europa to wydarzenie duchowe

czyliw doswiadczeniu obecnosci innych oséb, rosci sobie prawo do wtadzy nawet nad zyciem
i Smiercia. Niemniej jednak ,strach dtawi jego zycie i wcigz go chwyta skurcz i ustawiczna
meka”. Nie zyjac w bojazni Bozej - in timore Dei - boi sie silniejszych pachotkéw, tak ze nie
mowi prawdy nawet wtedy, kiedy ja méwi. Niezawierzony sprawiedliwosci ,Bozego osadu”
jest ,w Swietle prawdy biedakiem”?.

Europa degeneruje sie w duchowego pokurcza, w miare jak oddaje sie w rece politykow kie-
rujacych sie tylko sprawiedliwos$cig matematyczng, ktérg moznardéznie kalkulowaé. Polityczni

gracze, ktérzy ,z prawda zaledwie ze co$ nieco$ majg wspdolnego”*é, wyrzucaja ludzi ,z istoty
rzeczy i z prawdy”'’, przez co wywotuja chaos, rozruchy i wojny. Do jednego z nich - Kali-
klesa - polityka nihilizmu z Gorgiasza Platona, Sokrates skierowuje stowa, ktére, gdyby im

dzisiaj dano postuch, mogtyby ,rozkurczy¢” Europe: ,Wolatbym, niechby mi raczej lira byta

niestrojnaifatszywie brzmiata, niechby tam raczej chér, ktéremu bym przodowat, niechby sie

ze mna wiekszos¢ ludzi nie zgadzata, a twierdzita przeciwnie niz ja, anizelibym ja sam, jedng
jednostka bedac, miat nosi¢ w sobie rozdzwiek wewnetrzny i sprzeczne mysli wygtaszac”*é.
Gdyby w Europie rzadzili sokratejscy politycy, rzadzitaby w niej sprawiedliwosc prawdy, ktérej
,nigdy zbi¢ nie mozna”?’.

Do prawdy objawiajacej sie w osobach obecnych dla siebie nawzajem winny prowadzi¢
wszystkie prawa. Wszystkie one majg broni¢ osobowych domostw, tak zeby przebywajacy
w nich ludzie czuli, Zze nic z zewnatrz nie zagraza tozsamosci ich oséb. Droge, ktérg nalezy is¢
W pojmowaniu i tworzeniu tych praw, winien wytyczaé ,Wstep”, Prooimion Platona. ,Wstep”,
ktory dzisiaj nazywamy ,Preambuty” winien wprowadzacé obywateli w prace przesztych po-
kolen i z nimi wspoéttworzyc prawa zobowigzujace do pracy dla wspélnego dobra, a wiec dla
Przysztosci. Winien wskazywacé droge prowadzaca obywateli do rodzinnego domu. Platon
widzi ja w czci naleznej Bogu, rodzicom (tradycja) oraz bezcennej duszy cztowieka i pieknu jego
ciata. Innymi stowy, ,Wstep” winien méwic o sprawiedliwosci, ktorg nalezy wymierzac praw-
dzie oséb wzajemnie obecnych dla siebie, czyli bedgcych wzajemnie dla siebie obowigzkiem
(munus). W przeciwnym przypadku bedzie on wiédt ludzi na nieprawe bezdroza, gdzie kazdy
tworzy sobie wtasne dobro i wtasng prawde. Ludzie, w ktérych nazwiskach nie ma rodowej
tradycji, ani nadziei pomagajacej trwac w pewnosci sensu zycia, wywotujg kakofonie w sobie
samych oraz w spoteczenstwie. W moich stronach dziecko w odpowiedzi na pytanie: ,Jak sie
nazywasz?”, zazwyczaj wskazuje na rodzinny dom, jakby chciato powiedzie¢: ,On jest moim
nazwiskiem”. Noszg w sobie ,rozdZwiek wewnetrzny i sprzeczne mysli” wygtaszaja nie dzieci,
bo one trwaja w rodzinnym domostwie mitosci, lecz ludzie dorosli, ktérzy od niego odeszli.

~Wstep” do podstawowych praw winien chroni¢ spoteczenstwo przed straceniem z oczu
punktu odniesienia dla swoich dziatan i dla ustaw stuzgcych tym dziataniom?°. Ma on pomagac
obywatelom wchodzi¢ w pracowity dialog z przodkami, czyli w tradycje, oraz w réwnie pra-
cowity dialog z tym, co nadchodzi, czyli w nadzieje. W ,Preambule” zatem nie moze chodzi¢
o drobiazgi. Ona winna bowiem kresli¢ idealny horyzont, na ktérym niebo taczy sie z ziemia

15 Platon, Panstwo, 579 e.

16 Tegoz, Prawa, 804 b.

17 Tegoz, Gorgiasz, 472 b.

18 Tamze, 482 b-c.

19 Tamze, 473 b.

20 Platon, Prawa, 723,724,726,727,728.
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i czyni jg ziemig rodzinng, pozwalajaca zrozumiec cztowieka. Jan Pawet Il daremnie prosit
o taka preambute twércéw tak zwanej Konstytucji Europejskiej z 2003 roku. Oktamywali go,
wygtaszajac przed nim puste stowa: ,rownosé, wolnos¢ i braterstwo”, puste, bo oderwane
od rzeczywistosci przez ubéstwiony rozum francuskiego oswiecenia. Z pustych stéw liczby
tworza absolutnie jednoznaczne, prozaicznie bezduszne ekonomiczno-polityczne ,catosci’,
w ktoérych zycie duchowe zamiera.

Politykujacy administratorzy drobiazgow i liczb, nieosadzeni w fundamentalnym pytaniu o do-
bro wspdlne, ktore jest ciggle przed nami, nie troszczg sie o to, zeby stanowione przez nich
prawa odzwierciedlaty ,naturalny porzadek rzeczy uwarunkowany pewng «koniecznoscig»,
z ktora (...) zaden bdg nie walczy i nigdy walczy¢ nie bedzie’?. Administratorzy drobiazgéw
i liczb troszczg sie o postep, ale nie troszcza sie o jego kierunek. W konsekwencji zamiast
tworzy¢ panstwa tak, jak tworzy sie dzieta sztuki??, produkuja panstwa-kicze, w ktérych oby-
watele nie moga sie zadomowic.

Nie jest tatwo ,z gory (...) wyznaczy¢” naturalny porzadek rzeczy i wedtug niego ,prawa
ustanawia¢”?. Do tego potrzebna jest wizja panstwa budowanego na ponadhistorycznych
fundamentach. Politycy, ktérzy jej nie maja, tworza preambuty ze stéw skorumpowanych przez
saeculum, czyli ze stéw, o ktoérych tresci decyduje uptywajacy czas; ze stéw nieosadzonych
w Logosie aktu stworzenia. Skorumpowana antropologia politykéw niemajacych wizji prawdy
cztowieka znieksztatca ich doswiadczenie moralne, tak ze wydaja oni obywateli na pastwe
,biesow”, ktére ,kotuja” nimi ,we mgle”?4,

W dwiecie skotowanym przez ,biesy” ,nie ma sposobu, zeby zto ustato. (...) nie ma ratunku
dla panstw, a uwazam, ze i dla rodu ludzkiego”. W takim swiecie ,nie znajdzie sie szczescia
ani dla jednostki, ani dla panistwa”?>. Ludzie niewpatrujacy sie w prawde, ktéra ,i u bogéw
nad wszystkimi goéruje dobrami i dla ludzi jest najwiekszym dobrem ze wszystkich débr”2,
stchérza zaréwno przed smiercig, jak i przed utrata rzeczy trzymanych w rekach. Swoim
tchérzostwem zarazajg oni panstwo?’, tak ze i ono nie jest zdolne zdoby¢ sie ,,ani na wielkie
dobro, ani na wielkie zto"?8. Czy pustoszacej praxis tchorzy jakas ,,osobista postawa myslowa
mogtaby sie (...) przeciwstawi¢ zwyciesko? (...) Tego nawet i prébowac nie ma sensu. Bo tego
nie ma i nie byto, i by¢ nie moze, zeby sie wbrew ich wptywom wychowawczym uchowat
w charakterze jakis inny stosunek do dzielnosci, ja méwie o charakterze ludzkim, przyjacielu.
Nie méwimy o tym, co boskie. Trzeba dobrze wiedzie¢, ze co sie uratuje i zrobi sie jak nalezy
na tle takich stosunkéw w panstwach, to taska boska uratowata”.

21 Por.tamze, 818 b.

22 Tamze, 817 b, d-e.

23 Tamze, 818 e.

24 Por. A. Puszkin, Biesy, [w:] tegoz, Lutnia Puszkina, Warszawa 1949, s. 93-94.
25 Platon, Panistwo, 473 a-e.

26 Tegoz, Prawa, 730 c.

27 Por. Platon, Panstwo, 485 c, 486 a-b.

28 Tamze,491e.

29 Tamze, 492 e, 493 a.
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Platon wyznaje z gorycza: ,To wtasnie jest moja skarga, ze zaden z dzisiejszych ustrojéw
panstwowych nie jest godzien natury filozofa”, przyjaciela madrosci®®. W spoteczenstwach
administrowanych przez ,kochankéw wtadzy i mnieman”, a nie prawdy i sprawiedliwosci,
ludzie poruszajg sie po ulicach jak osty, konie, krowy, ktére ,wpadaja na kazdego przechodnia
(...) [bo] gdzie sie tylko ruszy¢, wszedzie petno wolnosci”32. W takich panstwach ,wolno (...)
kazdemu robi¢, co sie komu podoba”33. Wolno nawet zabija¢ innych oraz siebie pod warunkiem,
ze zwyciezy sie Boga, ktéry jest ,bolem strachu przed smiercig”3*.

Kochankowie wtadzy, nie znajgc mitosci ,Matego Ksiecia” do ,rézy” i nie uznajac, ze prawda
odstaniajaca sie w jej pieknie domaga sie nie tyle matematycznej sprawiedliwosci, ile raczej
sprawiedliwosci ,wedtug osadu Zeusa”, niszcza panstwo gniewem przeciwko temu ,0sgdo-
wi”. Gniewem przeciwko mitosci i jej sprawiedliwosci niszczg fundamenty panstwa, ktérymi
sq przyjaznie, matzenstwa i rodziny. ,Poczatek powstawania dla wszystkich panstw czy to nie
jest wigzanie sie matzenstw i zycie w matzenstwach? (...). Wiec jezeli sie prawa matzenskie
utozy naprzéd, to bedzie pieknie, jezeli chodzi o stuszno$¢ - dla kazdego panstwa”®. Parstwo
stawiajace sie ponad matzenstwem, ponad rodzing i ponad narodem zakazuje sumieniu czto-
wieka i$¢ pod prad historii®¢. Nakazuje cztowiekowi patrzec na historie tak, jakby ona byta
,Srodkiem” jego zycia i sumienia. Budowane na fatszywym ,$rodku wszechswiata i historii”
moze stuzy¢ wszystkiemu tylko nie przyjazniom, matzenstwom i rodzinom?®”. Inaczej méwiac,
ten, kto nie wraca do Poczatku Europy, nie buduje jej. On jg niszczy. Powtérze za Robertem
Schumanem, ze Europa bedzie chrzescijanska albo nie bedzie jej wcale.

Osobowy Poczatek, bedacy ,$rodkiem wszechswiata i historii”, stanowi fundament Europy
i jej wspodlne dobro. Do tego, co wydarza sie w tym Poczatku, Europa winna wracag, tak jak
wraca sie do rodzinnego domu, ktéry daje tozsamosc jego mieszkancom. To oni dzieki temu,
ze wiedzg, kim sa, tworza kulture, podczas gdy produkture tworza najemnicy, na ktérych
umysle, a czasem takze ciele, ,Ksigze” wyciska niczym pietno numery i nimi kaze kazdemu
z nich odpowiadac¢ na pytanie: ,Kim jestes?”.

,Ksiagze”, ktérego wtadze ogranicza wolnos$¢ wydarzajgca sie w przynaleznosci oséb do siebie
nawzajem, narzuca spoteczenstwu rownosc, ktéra znosi wszystkie réznice pomiedzy ludzmi
z wyjatkiem tych, ktore sg okreslane matematycznymi kalkulacjami. Neguje przede wszyst-
kim dwie réznice, ktére nie pozwalajg mu mysle¢ dowolnie o cztowieku i ksztattowaé go we-
dtug jego ksigzecych mnieman. Pierwsza z nich jest réznica ontologiczna, taczaca cztowieka
ze Stwoérca, a druga jest réznica seksualna, taczaca mezczyzne i kobiete, tak ze mezczyzna
poznaje, kim jest, patrzac na siebie w swietle kobiety, a kobieta - w Swietle mezczyzny. Ich
wspolne spojrzenie w niebo odnajduje droge do ostatecznej, Boskiej odpowiedzi na pytanie
kazdego z nich: ,Kim jestem?”.

30 Tamze, 497 b.

31 Por.tamze,475e,479 d-e, 480.

32 Tamze, 563 c-d.

33 Tamze, 557 b.

34 Por. F. Dostojewski, Biesy, s. 120.

35 Platon, Prawa, 721 a.

36 Por. K. Wojtyta, Myslgc ojczyzna..., [w:] tegoz, Tutte le opere letterarie, Milano 2001, s. 234.
37 Por. Arystoteles, Etyka Nikomachejska, 1155 a.
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Przekreslenie tych dwu réznic pozwala, Ksieciu” nowozytnosci narzucac ludziom tozsamosci
konstruowane z liczb znajdujacych sie w jego cogito-volo. ,Ksigze” nie wie i nie chce wiedziec,
ze cztowiek jest symbolem Cztowieka®®, to znaczy, ze jest symbolem Innosci, w ktérej odnaj-
duje rodzinny dom i ktéra sie okresla oraz przedstawia innym. Cztowiek nosi Innos¢ przed
soba, tak jak starozytny aktor na scenie nosit przed sobg maske (persona) przedstawiajaca
postac, ktorg miat odegrac. Z-godnos¢ z osobowg Innoscia czyni cztowieka godnoscia, to zna-
czy kims, kto w ciggtym ,godzeniu sie” z t3 Innoscig otrzymuje od niej bezcenng osobowa
tozsamos¢. Nie bez racji nazywamy okres Bozego Narodzenia ,Godami”, w czasie ktérych
Bog zawiera nowe przymierze z ludZzmi, na obraz ktérego dawniej gospodarz zawierat nowa
ugode ze stugami, odnawiajac nadang mu godnosc.

Jezyk tacinski wskazuje na godnos¢ stowem dignitas. Pochodzi ono od czasownika digno(r),
dignare(i), dignatum - powazac, uznawac za wartos¢. W sredniowieczu stowem dignitas ozna-
czano osobe, co pozostato do dzisiaj w tacinskim tekscie mszalnej Prefacji, oraz przestanke
rozumowan. Dignitas, jaka jest Osoba Boga-cztowieka, stanowi pierwsza Przestanke, dzieki
ktérej mozna myslec¢ sensownie ,wszechswiat i historie”. Tam, gdzie mysli sie je w oparciu o inne
przestanki, panuje indignitas, to znaczy zideologizowany bezwstyd i podta swawola.

Brak godnosci sprawia, ze ,Ksigze” jednodniowych mnieman nie ma wewnetrznej mocy, dzieki
ktorej mégtby publicznie méwic tak, jak mowit Perykles, oddajac czes¢ polegtym pod Mara-
tonem, ktérzy przekazali swoim dzieciom wartosci wieksze niz zycie: ,JesteSmy postuszni(...)
prawom, zwtaszcza tym niepisanym, ktére bronig pokrzywdzonych i ktérych przekroczenie
przynosi powszechng hanbe. (...) Kochamy piekno, ale z prostotg, (...) bogactwem sie nie
chwalimy, lecz uzywamy go w potrzebie; przyznanie sie do ubéstwa nie przynosi nikomu ujmy,
jednakze jest ujma, jesli ktos nie stara sie z niego wydobyc. (...) W zrozumieniu, ze szczescie
polega na wolnosci, a wolno$¢ na mestwie, nie uchylajcie sie od niebezpieczenstw wojny”?’.
Swoim bezwstydnym strachem ,Ksigze” zaraza spoteczenstwo, tak ze przestaje ono zdobywac
wolnos¢ i bronié jg przed wrogami az do oddania za nig zycia.

,Ksigze” nowozytnego nihilizmu i nowozytnego strachu wywodzi sie od Kaliklesa, ktéry, od-
dzieliwszy prawa od natury cztowieka®, odrzucit niezmienne wartosci, a dobrobyt uznat
za jedyne dobro wspdélne. Dla takich politykow - méwit Sokrates - obywatele nie réznig sie
od siewek (charddrios), do ktérych majg naptywac przyjemnosci. Politycy ci dbaja o to, zeby,
»jeslimaduzo naptywag, (...) odchodzito duzo, i duze niechby byty otwory na odptyw”4%. Zaciekty
natomiast ,stawiajg opor”#? przyjacielom madrosci, ktérzy za pierwszy swoéj obowigzek maja
,2udoskonalenie dusz wspotobywateli”, a nie powiekszanie ich przyjemnosci*®.

Kochankowie wtadzy stuzacej ich prywatnym interesom oraz ich mniemaniom widza w rzadze-
niu panstwem nie koniecznos$¢ i obowigzek, lecz wywyzszenie. Ich zagdza wtadzy sprowadza
na panstwo nieszczescia*. Trzeba wiec starac sie - napomina Platon - zeby rzadzili panstwem

38 Por. Platon, Uczta, 191 d.

39 Tukidydes, Wojna peloponeska, Wroctaw 1991, ks. I1, 35-46,s. 135-144.
40 Por. Platon, Gorgiasz, 483 a-e, 484 a-e, 492 a-d.

41 Tamze, 494 b.

42 Tamze, 513 c.

43 Tamze, 503 a.

44 Por. Platon, Panstwo, 520 d, 521 b.
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ludzie sprawiedliwi, przyjazniacy sie zmadroscia, a nie moralne ,podrzutki”. Niestety, gtupota
niepamietajgca o prawdzie, do ktérej cztowiek nalezy, sprawia, ze ,wybierajg sobie kaleki
i dzieci nieprawe (...) jedni na przyjaciot, a panistwa na rzadzacych”#.

Maz stanu, czyli kochanek madrosci, ktéremu niestraszna jest Smieré, walczy z obywatelami
,0 to, zeby byli jak najlepsi”. Nie obcuje z nimi ,dla ich przyjemnosci”. Stara sie uczyni¢ swoimi
stowa Sokratesa: ,Uwazam, ze ja jeden sposrod niewielu Atenczykéw, zebym nie powiedziat,
ja sam jeden oddaje sie sztuce prawdziwej polityki i ja jedyny sposrod wspotczesnych upra-

wiam dziatalnos$¢ spoteczng™#.

Maz stanu nie poddaje sie demokracji pachotkéw, ktéra zgodnie ze swoimi procedurami moze
zrobi¢ z nim nawet to, co zrobita z Sokratesem. Reformuje , liczby i instytucje”, ale bardziej dba
o odradzanie sie osobowych wspélnot, jakimi sg matzenstwo, rodzina, naréd i - last but not
least - Kosciot. Mgz stanu ani nie wstydzi sie, ani nie boi sie méwi¢, ze Europa albo odrodzi sie
LW prawdzie i w Duchu” (J 3, 1i n.), albo przestanie by¢ Europa; przestanie by¢ domostwem
kultury, w ktorym odczytuje sie Dziesie¢ stéw Prawdy (Dekalog), wyrytych w sercu kazdego
cztowieka, oraz nastuchuje sie jej gtosu rozlegajacego sie w atenskim oddawaniu czci ,Niezna-
nemu Bogu” (Dz 17, 23), w jerozolimskim proroctwie oraz w zawierzeniu sie Osobie bedacej
,2Srodkiem wszechs$wiata i historii”. Cztowiek powracajacy do Poczatku ,nie jest juz tylko civis,
obywatelem obdarzonym przywilejami, ktére nalezy konsumowaé w bezczynnosci; nie jest
juz miles, walecznym stugg aktualnej wtadzy; a przede wszystkim nie jest juz servus, towarem
handlowym przeznaczonym wytacznie do pracy i znoju”¥. W cztowieku, ktéry staje sie fun-
damentalnym pytaniem o prawde i ktory jej szuka, Europa integruje sie i odradza*. Méwie
tu o czyms nieskonczenie wiekszym niz Unia Europejska. Ona jest tylko jedna z organizacji
Jliczbiinstytucji” w Europie. Europa natomiast jest wydarzeniem duchowym.

Mowie o ideale Europy, ktéry jg przekracza i do ktérego tym, ktérzy w niej mieszkaja, trzeba
dorastac. Przywotuje odpowiedz Platona, ktéry na zarzut, ze méwi o idealnym panstwie, kté-
rego ,na ziemi (...) nigdzie (...) nie ma”, odpowiada: ,A moze w niebie (...) lezy jego pierwowzoér
dla tego, ktory chce patrzeé, a patrzac urzadzacé samego siebie”’.

Ideat (...) nie zstqpi do ludéw,
Ktére don rgk wyciggngc nie chcg, czy nie mogq.
(..
Bo zaprawde ci powiem: ze narodéw losy,
| koleje ludzkosci, i swiat, i niebiosy,
| storice, i gwiazd chéry, i rdzen mineratu,
I duch!...
...i wszystko - bierze zywot z Ideatu®°.

45 Tamze,535c¢, 536 a.
46 Platon, Gorgiasz, 521 d, oraz Obrona Sokratesa, 23 ¢, 30 a, 31 b.
47 Franciszek, Przemodwienie do uczestnikow Sympozjum...

48 Por. S. Grygiel, Religia jako czynnik integracji spoteczenstwa, [w:] tegoz, W kregu wiary i kultury, Warszawa 1990,
s. 71-93.

49 Platon, Panstwo, 592 a-b.
50 C.K.Norwid, W pracowni Guyskiego, [w:] tegoz, Pisma wszystkie, Warszawa 1971, t.11,s. 194.
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Europejczykiem staje sie ten, kto, wpatrujac sie w niebo pieknej prawdy i pieknego dobra, pyta
o Pierwsza Przestanke myslenia o ,wszechs$wiecie i historii”, nadajaca rownoczesnie ksztatt
jego zyciu. Godno$¢ Europejczyka bedaca w nim ,obrazem i podobienstwem” Pierwszej Prze-
stanki wyprowadza go z platonskiej jaskini mnieman, gdzie niewolnicy sg tylko numerowanymi
czesciami globalnejorganizacji ,liczb i instytucji”, i prowadzi tam, gdzie wydarza sie kréolewska
demokracja oséb. Europy nie ocali zadna reforma. Reformy wymaga Unia Europejska, aby
uczynic ja bardziej europejska. Europe natomiast ocalg jedynie Europejczycy, ktérzy odrodza
sie ,w Duchu i prawdzie” (J 4, 23).
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Europejska GroBmutter. 0 mozliwosci dialogu
miedzy Europa ,prawdziwg” i ,fatszywa”

W btogostawienstwie burz na morzu sie ockngtem
Dziesie¢ nocy jak korek tariczytem na fali

Ktoérg zowiqg odwiecznym ludzkich ofiar kotem,

I nie dbatem, czy gtupia latarnia sie pali!

(Arthur Rimbaud, Statek pijany)

Moéwienie o Europie ,prawdziwej” i Europie ,fatszywej” wskazuje naistniejacg na kontynencie
dwoistosé, spor o to czym byta, jest i czym powinna by¢ Europa. Nie jest to jednakze spér je-
dynie o jakas pojedynczg, choéby bardzo wazng ceche obecneji przysztej Europy (na przyktad
Europa Ojczyzn czy Ojczyzna Europa), ale o samg istote europejskosci. Binarnym uktadem
postuguja sie nie tylko sygnatariusze Deklaracji Paryskiej, ale takze ludzie Kosciota. ,Chciatbym
sformutowac kilka tez - pisat kardynat Joseph Ratzinger w 1990 roku - wyznaczajacych linie
demarkacyjng miedzy tym czym Europa jest ze swej natury, a Europg wynaturzona, miedzy Eu-
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ropa - obietnica, a Europa - zagrozeniem”*. Jak wida¢ Europa ,fatszywa”, Europa ,wynaturzona”
jest postrzegana takze jako Europa stanowigca zagrozenie dla Europejczykéw i generalnie dla
swiata. Nie tylko jako ,statek pijany”, ktorego kapitan nie troszczy sie o to, czy ,gtupia latarnia
sie pali”, ale takze - jak sformutowat to Robert Spaemann - jako nazwa ,miejsca, w ktérym
rozpoczeta sie likwidacja cztowieka”?. Po Holokauscie stowa tej przestrogi trzeba traktowac
sSmiertelnie powaznie. Takze stowa papieza Franciszka wypowiedziane w Parlamencie Europej-
skich o tym, ze starzejaca sie Europa przypomina dzisiaj bardziej ,babcie, juz bezptodng i nie-
tetnigca zyciem”3, niz mtoda dziewczyne porwang przez Zeusa. Europejska Grofimutter wydaje
sie by¢ u kresu swych lat, wyczerpana zaréwno w sensie ptodnosci fizycznej, jak i duchowe].

Oswiecenie i Swiecka religia

Wedtug Jana Pawta |l, do czasu os$wiecenia w chrzescijanskiej Europie istniata zasadniczo
jedna wielka narracja, w ktorej mieszkancy Starego Kontynentu odnajdywali sens swojego
zycia tak doczesnego, jak i wiecznego. Oswiecenie zapoczatkowato nowg wielkg narracje,
ktérej ambicjg byto opisanie Swiata tak, ,jakby Bég nie istniat”*. Zaproponowana przez Hugo
Grocjusza formuta etsi Deus non daretur, oddzielata idee prawa naturalnego od jego podstaw
teologicznych, przeksztatcajac prawo naturalne w czysto teoretyczna refleksje nad regutami,
ktorych przestrzeganie jest koniecznym warunkiem przetrwania cztowieka jako istoty spotecz-
nej°. Bégjako zrédto i ostateczna gwarancja prawa moralnego ,zostat odestany na emeryture”.
Refleksja ta doprowadzita do wymyslenia ,Swieckiej przestrzeni publicznej” oraz ,$wieckiego
panstwa” jako obszaru ,czystej wtadzy” zorganizowanego przez cztowieka ,tak, jakby Bog nie
istniat”e. Zawarta byta w niej sugestia, ze Bog jest Stworca tylko czesci $wiata - i to tej mniej
istotnej, dajacej sie zamknac¢ w murach kosciotéw - cztowiek zas stworzyt ex nihilo catg reszte
rzeczywistosci, przede wszystkim zas rzeczywistos$¢ spoteczng i polityczna, ktérg - jako jej
stworca - moze dowolnie poddawadé modyfikacjom. O$wiecenie nie zaproponowato rezygna-
cji z wielkiej narracji, postulujgc zastgpienie jej jakas minimalistyczng propozycja swieckiego

1 J.Ratzinger, Powotanie i przeznaczenie Europy. Europa obietnicqg czy zagrozeniem?, ,Znaki Czasu” 19/1990, s. 3.

R.Spaemann, Uniwersalizm czy europocentryzm, [w:] K. Michalski (red.), Rozmowy w Castel Gandolfo, Warszawa -
Krakow 2010, t. 1, s. 494.

3 Franciszek, Przemowienie w Parlamencie Europejskim, 25.11.2014, http://w2vaticanva/content/francesco/
pl/speeches/2014/november/documents/papa-francesco 20141125 strasburgo-parlamento-europeo.html.

4 Réwnoczesnie, zdajac sobie sprawe, ze z biegiem czasu, zwtaszcza w tak zwanych czasach nowozytnych,
Chrystus jako sprawca ducha europejskiego, jako sprawca tej wolnosci, ktéra w Nim ma swoj zbawczy korzen,
zostat wziety w nawias i zaczeta sie tworzyc inna mentalnosé europejska, mentalnosc, ktéra krotko mozna
wyrazi¢ w takim zdaniu: «Myslmy tak, zyjmy tak, jakby Bdg nie istniaty” (Jan Pawet |1, Homilia podczas Mszy
sw. w Warszawie, 9 czerwca 1991 r., [w:] tegoz, Dzieta zebrane, t. IX, s. 574-575). Papiez Franciszek zwraca
uwage, ze wielu chrzescijan w praktyce zyje ,tak, jakby Bog nie istniat” (Franciszek, Adhortacja Evangelii gau-
dium, 80, http://w2.vaticanva/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esor-
tazione-ap_20131124_evangelii-gaudium.html).

5 ,To,co powiedzielismy, zachowuje w pewnym stopniu znaczenie, nawet gdyby dopuscic¢, czego nie mozna uczynic¢
bez popetniania najciezszej zbrodni, ze Bog nie istnieje lub Ze nie troszczy sie o sprawy ludzkie” (H. Grocjusz,
Prolegomena, [w:] tegoz, Trzy ksiegi o prawie wojny i pokoju, Warszawa 1957, s. 53; por. J. Milbank, Political theology
and the new science of politics, [w:] J. Milbank, S. Oliver (red.), The Radical Orthodoxy Reader, London - New York
2009,s.179.

6 Jedli cztowiek rzeczywiscie jest z natury religijny (homo religiosus), to wymyslenie, ze w pewnych waznych
obszarach zycia mégtby sie zachowywac tak, jakby byt niereligijny wymagato nie lada ekwilibrystyki intelek-
tualnej (por. J. Milbank, Political theology and the new science of politics, s. 181).
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panstwa otwarcie przyznajgcego sie do braku zainteresowania i braku kompetencji w dzie-
dzinie religii’.

Eric Voegelin zwraca uwage, ze - wbrew funkcjonujgcemu w nauce przesadowi, jakoby celem
oswiecenia byto stworzenie liberalnego panstwa swieckiego - idea wtadzy totalnej od samego
poczatku stanowita integralng czesc filozofii oswiecenia. Takze filozofom oswiecenia trudno
byto sobie wyobrazi¢ mozliwosc rzadzenia panstwem bez religii. Oswieceniowy wtadca, jak
na oktadce Lewiatana Thomasa Hobbesa, musi dzierzy¢ zaréwno miecz, jak i pastorat. Religia
bowiem - jak pisze Rousseau - ,zawsze stanowita podwaline nowo zaktadanych panstw”é. Gdy
zatem stato sie jasne, ze Kosciota katolickiego we Francji nie uda sie przeksztatci¢ w kosciot
narodowy, podporzadkowany wtadzy politycznej (analogicznie jak w panstwach o$ciennych
w okresie reformacji), na znaczeniu zyskaty pomysty zastgpienia w tej roli chrzescijanstwa
inng, wymyslong przez panstwo religia’.

Z punktu widzenia wtadzy panstwowej obojetne jest w co wierzg obywatele odnosnie zycia
po smierci, jednak tylko tak dtugo, jak dtugo nie wywiera to zadnego wptywu na ich zycie
doczesne. W zakresie tresci wyznania wiary, ktére wywieraja wptyw na zycie doczesne,
zwierzchnik nie tylko ma prawo wiedzie¢ w co wierza jego poddani, dokonywac pod tym
wzgledem wartosciowania réznych religii, ale ma takze prawo okresli¢, w co powinni wierzy¢
obywatele i wymusic¢ na nich wyznawanie ,wtasciwej” wiary. Najwiekszg zbrodnig jest ktam-
stwo w dziedzinie religii, ktére - wedtug Rousseau - powinno by¢ karane $miercig!®. Mamy
zatem nie tylko Swiecka religie, ale takze swiecka inkwizycje.

Od okresu o$wiecenia mamy do czynienia z rozwijaniem sie obok siebie, a czesto takze przeciw
sobie, dwdch konkurencyjnych kultur. Zaktada sie, ze jedna z nich musi wymrzec. Tymczasem
jednak wolno jej jeszcze przebywac w stworzonych dla niej niszach. Mtodsza, ,radykalna kul-
tura oswieceniowa (...), ktéra w naszych czasach osiggneta swoj petny rozwéj”, powinna stac
sie wkroétce podstawg europejskiej tozsamosci na zasadzie wytgcznosci. ,Obok niej moga (...)
wspotistniec rézne kultury religijne z ich wtasnymi prawami pod warunkiem i na miare tego,
jak szanuja kryteria kultury oswieceniai jej sie podporzadkowujg”tt. Mtodsza zatem ma skton-
nos¢ do dominacji, przy czym, nawet jesli jest nietolerancyjna dla starszej siostry, zawsze czyni
to w imie tolerancji, emancypacji i postepu. Jej roszczenie do pierwszego miejsca - jak sie su-
geruje - nalezy jej sie z racji naturalnej wyzszosci. ,Tym, co sprawia, ze nietolerancyjna tyrania
laickiej liberalnej wiekszosci daje sie usprawiedliwié - zwraca uwage José Casanova - jest nie

7 Przyktadem minimalistycznego podejscia jest zachowanie sie Gallio w stosunku do $w. Pawta: , Kiedy Gallio zostat
prokonsulem Achai, Zydzi jednomyslInie wystapili przeciw Pawtowi i przyprowadzili go przed sad. Powiedzieli:
«Ten namawia ludzi, aby czcili Boga niezgodnie z Prawem». Gdy Pawet miat juz usta otworzy¢, Gallio przeméwit
do Zydéw: «Gdyby tu chodzito o jakies przestepstwo albo zty czyn, zajatbym sie wami, Zydzi, jak nalezy, ale gdy
spor toczy sie o stowa i nazwy, i 0 wasze Prawo, rozpatrzcie to sami! Ja nie chce by¢ sedzig w tych sprawachy.
| wypedzit ich z sadu. A wszyscy, schwyciwszy przewodniczacego synagogi, Sostenesa, bili go przed sadem, lecz
Galliona nic to nie obchodzito” (Dz 18,12-17).

8 J-J.Rousseau, Umowa spoteczna, Kety 2002, s. 105.

9 E.Voegelin, Od oswiecenia do rewolucji, Warszawa 2011, s. 236-237; ,Przede wszystkim poprawiono btedne
przekonanie, wedtug ktérego duch rewolucji francuskiej byt antyreligijny w tym sensie, ze sktaniat sie w kie-
runku separacji Kosciota i panstwa. Panstwo laickie nie byto ideatem rewolucji. Rewolucja francuska miata
charakter antychrzescijaiiskiizmierzata do ustanowienia cezaropapistycznego rezimu religii niechrzescijanskiej”
(tamze, s. 235).

10 J-J. Rousseau, Umowa spoteczna, s. 105.
11 J.Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, Czestochowa 2005, s. 51.
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tyle demokratyczna zasada rzadéw wiekszosci, ile raczej sekularne teleologiczne zatozenie
wbudowane w teorie modernizacji, wedtug ktérego jeden zestaw norm jest reakcyjny, funda-
mentalistyczny i nienowoczesny, a drugi - postepowy, liberalny i nowoczesny”*2.

Odpowiedzialnos¢ za aktualng kondycje europejskiej kultury

Problem w tym, ze ta nowa kultura ma wpisany w siebie mechanizm autodestrukcji. Sprébujmy
przesledzic¢ jego dziatanie. Przede wszystkim jest on w niej wyartykutowany wprost jako pra-
gnienie radykalnego zerwania z przesztosciag. Mamy zatem, z jednej strony, kulture, w ktérej

dominuje pragnienie kontynuacji, czegos w rodzaju organicznego rozwoju, o jakim pisat swiety
Wincenty z Lerynu czy kardynat John Henry Newman, a z drugiej, pragnienie zbudowania no-
wego swiata na ruinach przesztosci. Dobrze oddaje to metafora zaproponowana przez Chantal

Delsol ukazujaca ogrodnikéw i demiurgéw?. Trzy rewolucje reprezentowane jako gtéwne

osiggniecia modernizmu na wystawie w Domu Historii Europy - francuska, pazdziernikowa

i seksualna - sg wymownymi symbolami tego pragnienia destrukcji. Patrzac jednak od innej

strony, mozemy powiedzie¢, ze dw mechanizm autodestrukcji jest owocem wewnetrznej logiki

uruchomionego w oswieceniu procesu, ktorego istotg jest wycigganie wszystkich mozliwych

konsekwencji z przyjetego zatozenia budowy Swiata ,tak, jakby Bdg nie istniat”.

Istota tak zwanej Smierci Boga i proby budowania swiata ,tak, jakby Bég nie istniat” (etsi Deus
non daretur) jest utrata zewnetrznego punktu odniesienia. Prowadzi to w konsekwencji do im-
manentyzacji idei zbawienia, przeniesienia tego, co absolutne do rzeczywistosci profanum.
Ludzie zyja w przekonaniu, ze za sprawg umowy miedzy izolowanymi jednostkami stworzyli
Swiat spoteczny od zera, ex nihilo. Z tego tez powodu - jak btednie mniemaja - nie podlega on
zadnym innym normom niz ustanowione przez cztowieka. Przekonanie takie jest rodzajem
zabobonu, ktorego efektem jest ,wewnatrzswiatowa eschatologia” (eschatologia intramonda-
na)**. Stanowi ona integralng cze$¢ wspomnianej Swieckiej religii, bedacej w rzeczywistosci
jedynie surogatem religii transcendentnej. Planowa sekularyzacja jest zawsze tylko pozorna
sekularyzacja, gdyz nie rezygnuje z nadziei na ostateczne zbawienie, ale lokuje ja w sferze do-
czesnej. Ludzie i spoteczenstwa poszukuja spetnienia w doczesnym $wiecie, w postaci jakiegos
ostatecznego, doskonatego spoteczenstwa (la societa definitiva)*>. Doskonate spoteczenstwo,
z ktérego udato sie wyeliminowac zto i ktérego nie moznajuz ulepszy¢ jest - jak tego dowodzi
historia XX wieku - jedynie bardzo ryzykowna politycznie utopig*é. Rojenia o rychtej realizacji
konca historii faktycznie niemal doprowadzity do urzeczywistnienia marzenia Immanuela
Kanta o ,wiecznym pokoju” w paradoksalnej formie Swiata pograzonego w cmentarnej ciszy.

Zdaniem Raymonda Arona, ktory poszukuje strukturalnych i funkcjonalnych analogii miedzy
totalitarnymi ideologiami XX wieku a zbawczymi religiami, ,zaréwno ideologie prawicy, jak
lewicy, zaréwno faszyzm, jak komunizm, wyszty z nowoczesnej filozofiiimmanencji. Wszystkie
one, nawet jezeli nie przecza istnieniu Boga, sg ateistyczne w tym sensie, ze przedstawiaja

12 J.Casanova, Religia, europejskie tozsamosci laickie, integracja, ,Znak” 12/2004, s. 34-35.

13 Por. C. Delsol, Nienawisc¢ do swiata. Totalitaryzmy i ponowoczesnosé, Warszawa 2017, s. 5-11.
14 J.Ratzinger, Powoftanie i przeznaczenie Europy..., s. 4.

15 Tamze.

16 Por. C. Delsol, Nienawisc¢ do swiata...,s. 39-56.
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swiat ludzki oderwany od transcendencji”?’. Aron, ktéry skupia swojg uwage przede wszystkim
na marksizmie i komunizmie, z petnym przekonaniem pisze o ateistycznym charakterze tych
ideologii. ,Swiecka religia ma za podstawe ateizm i gtosi, ze przeznaczenie cztowieka doko-
nuje sie wytacznie na tej ziemi i w tym spoteczenstwie”'®, Omawiane przez niego ideologie
sg religiami zastepczymi w najdostowniejszym sensie: zastepuja tradycyjne religie, ktére po-
zostawity po sobie pustke, przejmujac ich funkcje spoteczne. ,Smieré Boga pozostawia pustke
w duszy ludzkiej, pozostajg potrzeby serca, ktére powinien zaspokoi¢ nowy chrystianizm”?’.
Nowa religie sa w stanie wymyslec jedynie intelektualisci. Oni muszg wynalez¢ zastepcze dog-
maty, umocnione autorytetem uczonych, ktére podejmg ttumy?°. Takg funkcje miat spetniac
,hiemiecki chrystianizm”, ktéry byt prébg ,«znacjonalizowania» religii zbawienia”?*. Taka role
spetnia komunistyczny profetyzm, cho¢ - jak gtosi konkluzja - jest on ,bardziej polityczna
probg zastgpienia jej [chrzescijanskiej wiary] przez ideologie, zamieniong w panstwowa orto-
doksje”?2. Do strukturalnych elementéw komunistycznej ideologii Aron zalicza marksistowski
profetyzm, podnoszacy ewolucje do rangi ,Swietej historii”; idee zbiorowego zbawiciela,
reprezentowanego przez partie; przeksztatcenie partii - awangardy proletariatu - w twor
analogiczny do Kosciota; zamiane doktryny w dogmat; psychologie sekty; wiare w mozliwos¢
stworzenia ,nowego cztowieka” dzieki aktywnosci ,inzynierii duchowej”; jednos¢ wszystkich
sfer zycia: duchowej i materialnej (totalizm). Ideologia, odwotujgca sie do mitéw politycznych
i mitow historycznych, przedstawia sie jako ,nowa nauka o zbawieniu”%.

Chinska statua wolnosci

Horyzontalizacja idei zbawienia stanowi $miertelne zagrozenie dla cztowieka. Podejmuje
sie wowczas prometejskg walke o cztowieka, ale o cztowieka pomniejszonego, okrojonego
do wymiarow doczesnosci?®. Nie jest on postrzegany jako stworzony na obrazi podobieristwo
Boze, ajedynie jako jedno z wyzej rozwinietych zwierzat. Cztowiek zostaje zaliczony, a raczej
sam siebie zalicza, do Swiata animalia. Zmienia to w zasadniczy sposéb nie tylko myslenie
o sobie samym, ale takze stosunek do drugiego cztowieka. Nalezy zauwazy¢, ze ewentualne
porzucenie chrzescijaniskiej tradycji nie oznacza automatycznego powrotu do cywilizacji
przedchrzescijanskiego poganstwa, odwotujgcego sie w jakis sposdb do naturalnej moralno-
sci. Dzisiejsza neopoganska propozycja - jak zauwaza kardynat Joseph Ratzinger - ,0znacza

17 J.Ratzinger, Powoftanie i przeznaczenie Europy...,s. 296.

18 Tamze,s. 304.

19 Tamze,s. 309.

20 Por.tamze.

21 Por.tamze,s.312.

22 Tamze,s. 316.

23 Por.tamze,s. 296-325.

24 Dzisiejsza pokusg jest sprowadzanie chrzescijanstwa do madrosci czysto ludzkiej, jakby do wiedzy o tym, jak
dobrze zy¢. W Swiecie silnie zsekularyzowanym nastapito «stopniowe zeswiecczenie zbawienia», dlatego walczy
sie, owszem, o cztowieka, ale o cztowieka pomniejszonego, sprowadzonego jedynie do wymiaru horyzontalnego.
My natomiast wiemy, ze Jezus przyszedt, by przynies¢ zbawienie catkowite, ktére obejmuje catego cztowieka
i wszystkich ludzi, otwierajac ich na wspaniate horyzonty usynowienia Bozego” (Jan Pawet I, Redemptoris mis-

sio, 11, http://w2.vaticanva/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf jp-ii_enc 07121990 redemp-
toris-missio.html).
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wykroczenie poza obreb dziejow ludzkiej moralnosci”?>. W innym miejscu powie jeszcze
mocniej: ,W Europie rozwineta sie kultura, ktéra jest w absolutnej sprzecznosci nie tylko
z chrzescijanstwem, ale z religijnymi i moralnymi tradycjami ludzko$ci”?. ,Smier¢ Boga” pro-
wadzi w konsekwencji do ,$mierci cztowieka”?’.

Nihilizm nie tylko pozostaje w sprzecznosci z wymogami i trescig stowa Bozego, ale przede
wszystkim jest zaprzeczeniem cztowieczenstwa cztowieka i samej jego tozsamosci. Nie wolno
bowiem zapominac, ze usuniecie w cien zagadnien bytu prowadzi nieuchronnie do utraty
kontaktu z obiektywng prawda, a w konsekwencji z fundamentem, na ktérym opiera sie
ludzka godnos$¢?e.

Sekularyzacja zasadniczo zmienia sposob postrzegania Swiata i cztowieka. Leszek Kotakowski

stwierdza, ze istnieje $cisty zwigzek miedzy postepujaca sekularyzacjg a narastaniem autory-
tarnych tendencji, az po zupetne zaprzeczenie demokracji, jakim jest totalitaryzm. ,Totalita-
ryzm to catkowita sekularyzacja, ktéra osigga kulminacje w przeniesieniu tego, co absolutne,
na rzeczywistos¢ profanum, a wiec karykaturalna imitacja zbawienia wiecznego”?. Totalitaryzm

zatem to konsekwentny sekularyzm.

»Jesli nie ma prawa boskiego, rozréznienie dobra i zta moze byc¢ ustanowione jakimkolwiek
dekretem, przez kogokolwiek i przybrac jakikolwiek sens. (...) Panstwa, ktére nie chca okre-
$li¢ sie moralnie poprzez tradycje chrzescijanska (w cywilizacji, ktéra wyszta z tej tradycji),
w rzeczywistosci obwieszczaja, ze sa catkowicie wolne w okreslaniu tego, co sprawiedliwe
lub niesprawiedliwe; ze kazde prawo jest dobre, od momentu, kiedy obowigzuje”*°.

Mysl ta koresponduje z pogladem Jana Pawta |l gtoszacym, ze totalitaryzm rodzi sie z negaciji
obiektywnej prawdy, to znaczy korespondujacej z naturg cztowieka®!. Totalitaryzm, o ktérym
pisze Kotakowski, gdyby miat sie rzeczywiscie pojawic, najprawdopodobniej nie bytby podob-
ny do XX-wiecznych totalitaryzmow postugujacych sie w jawny sposéb brutalng przemoca.
Tamte zrodzity sie w epoce modernizmu, to znaczy btednych, lecz silnych przekonan odnos$nie
posiadania ostatecznej prawdy i jednoznacznego kryterium pozwalajacego odrézni¢ dobro
od zta. W epoce postmodernizmu, réwniez totalitaryzm musiatby przybrac¢ postmoderni-
styczng forme. Dos$¢ charakterystyczne, ze Chantal Delsol, francuska filozof, poszukujac
autorow, ktorzy rozumieli to ryzyko, odwotuje sie do takich myslicieli jak Aleksander Sotzeni-
cyn, Vaclav Havel, Milan Kundera czy Leszek Kotakowski. W swoich wystgpieniach zauwazali
oni niebezpieczne podobienstwo miedzy péznym systemem komunistycznym a zachodnim
konsumpcjonizmem. Nie chodzito im o epoke gutagow, ale o spoteczenstwa post-totalitarne
lat 80. Zasadnicza réznica sprowadza sie - zdaniem Havla - do faktu, ze zachodni sposéb
manipulacji cztowiekiem jest nieskoniczenie bardziej wyrafinowany. ,Nieprawos¢ zatozyta

25 J.Ratzinger, Europa. Jej podwaliny dzisiaj i jutro, Czestochowa 2005, s. 30.
26 Tamze, s. 48.

27 Por. Jan Pawet II, Przeméwienie do przedstawicieli polskiego swiata nauki, Lublin, 09.06.1987, [w:] tegoz, Wiara
i kultura, Lublin 1988, s. 424.

28 Jan Pawet I, Encyklika Fides et ratio, 90, http://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_
jp-ii_enc_ 14091998 fides-et-ratio.html.

29 L. Kotakowski, Jezus osmieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, Krakow 2014, s. 38.
30 Tamze,s.50-51.

31 Por. Jan Pawet I, Encyklika Centesimus annus, 44, http://w2.vaticanva/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/do-
cuments/hf_jp-ii_enc_ 01051991 centesimus-annus.html.
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jedwabne rekawiczki i porzucita swe legendarne sale tortur, zamieniajac je na okazate biura
anonimowych biurokracji”2. Totalitaryzm opisywany przez Delsol to dyktatura szyderstwa,
ktoére poréwnuje ona do brudnej bomby atomowej w obszarze kultury. Wszelkie préby publicz-
nego przeciwstawiania sie ideologii gender czy uzyciu takich terminéw z zakresu politycznej
nowomowy, jak ,spoteczna bezptodnos¢” (majaca oznaczaé, ze cztowiek jedynie czasowo nie
moze miec dzieci w pojedynke) czy ,eksmisja” dziecka z fona matki (jedynie czasowo techno-
logicznie niemozliwa, a wiec przypadkowo zbiezna w skutku z aborcjg), prezentowane sg jako
przejawy choroby umystowej lub moralnej dewiacji®. Celem stygmatyzacji oponentéw jest
wykluczenie ich z publicznej debaty nad przysztoscia kontynentu.

Gteboki sceptycyzm poznawczy powoduje istotne konsekwencje w funkcjonowaniu demo-
kracji. Jirgen Habermas deklaruje jednoznacznie: ,Post-truth-democracy, ktérej nadejscie
wiescit «New York Times» podczas ostatniej walki o fotel prezydenta Stanéw Zjednoczo-
nych [chodzi o wybory w 2004 r. - PM], nie bytaby juz wiecej demokracjg”s4. ,Jesli nic nie
jest prawdga, to wszystko jest spektaklem, w ktérym najjasniejszy blask reflektorow mozna
kupic¢ za najwiekszg sume pieniedzy”3® - pisze Timothy Snyder i ostrzega: ,Post-prawda jest
przed-faszyzmem”3¢.

~“Wykasowanie” prawdy o Bogu prowadzi wprawdzie do ,uwolnienia” cztowieka od Boga,
ale zarazem powoduje ,mozliwos$¢ wymazania z oblicza cztowieka tych cech, ktére ujawniaja
jego podobienstwo do Boga”?’. Od przyjecia teoretycznego zatozenia, ze Bog nie istnieje,
do znalezienia sie ,poza dobrem i ztem”, od Grocjusza do Nietzschego, prowadza trzy drobne
kroki: etsi Deus no daretur - etsi veritas non daretur - etsi bonum non daretur. Drugi krok ku to-
talitaryzmowi polega na negacji istnienia prawdy obiektywnej®, czego w jaki$ sposéb dzisiaj
doswiadczamy i z czego Zachdd jest w jakis sposdb dumny, promujac na salonach kategorie
post-prawdy. Trzeci krok to zniesienie obiektywnego kryterium rozrézniania dobra i zta.

Wydaje sie, ze w tym miejscu nalezy przywotac pewnga uroczystosé, jaka odbyta sie 4 maja
2018 roku w Trewirze. Aby uczci¢ dwusetne urodziny Karola Marksa, przewodniczacy Komisji
Europejskiej, Jean-Claude Juncker, wygtosit tam okolicznosciowe przemowienie i odstonit
jego pomnik®. Statue podarowata Chiriska Republika Ludowa. Finat dziejowego procesu re-
habilitacji ,wielkiego filozofa” zaiste godny ,korica historii”. Trudno mie¢ do kogokolwiek pre-

32 V. Havel, Histoires et totalitarisme, [w:] tegoz, Essais politiques, Paris 1990, s. 165, cyt. za: C. Delsol, Nienawis¢
do swiata..., s. 66.

33 C.Delsol, Nienawis¢ do swiata...,s. 791 91.

34 J.Habermas, Miedzy naturalizmem a religiq, Warszawa 2012, s. 127.

35 T.Snyder, O tyranii. Dwadziescia lekcji z dwudziestego wieku, Krakéw 2017, s. 65.
36 Tamze,s. /1.

37 JanPawet I, Encyklika Fides et ratio, 90.

38 Por.tegoz, Encyklika Centesimus annus, 44.

39 W przemowieniu na czes¢ Marksa, Juncker powiedziat: ,Karl Marx was a philosopher, who thought into
the future had creative aspirations. (...) Today he stands for things, which he is not responsible for and
which he didn't cause, because many of the things he wrote down were redrafted into the opposite. (...) He
is the main founder of Marxism, the founder of Marxist political parties and the creator of international
communism, and the greatest thinker of modern times” (P. A. Churm, Juncker opens exhibition to Karl Marx,
http:/www.euronews.com/2018/05/04/juncker-opens-exhibition-to-karl-marx [04.05.2018]; petne nagranie
przemowienia przewodniczacego: http://ec.europa.eu/avservices/audio/audioDetails.cfm?sitelang=en&re-
f=1154723[04.05.2018])).
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tensje - Juncker to chrzescijanski demokrata, a cata impreza odbyta sie w rzymskiej bazylice
petnigcej na co dzien funkcje protestanckiego kosciota. Wydarzenie zapewne nie byto nazbyt
zaskakujace nawet dla postronnego obserwatora, gdyz asymetrie w stosunku do nazizmu
i komunizmu obserwujemy zaréowno w mediach (do$¢ jednoznaczne potepienie organizacji
neonazistowskich i brak takiego potepienia w stosunku do organizacji komunistycznych), jak
i na ulicy, gdzie mtodzi ludzie noszg réznego rodzaju komunistyczne emblematy (na przy-
ktad t-shirty z wizerunkiem Che Guevary) nie niepokojeni przez policje. Dezorientacji w tej
dziedzinie sprzyjajg sygnaty wysytane przez politykéw. W zamieszaniu uczestniczg takze
przedstawiciele kosciotéw chrzescijaniskich, co jest szczegdlnie niepokojace zwazywszy,
ze to religia faktycznie petni role jednego z zasadniczych ,bezpiecznikéw” w obronie przed
totalitarng ideologia*°. Widac, jak wielki postep dokonat sie takze w Kosciele od czasu ency-
kliki Piusa X1 O bezboznym komunizmie. Paradoksalnie, uroczystos¢ ta stwarza takze dogodna
okazje, by wystosowac publiczny apel o ponowng sekularyzacje unijnej polityki.

Rodzinna Europa, czyli o kryzysie demograficznym

)

Innym powodem, aby Smiertelnie powaznie potraktowacé spiecie miedzy Europg ,naturalng’
i ,wynaturzong” jest spojrzenie na demografie. Papiez Franciszek w Parlamencie Europejskim
zwrocit uwage, ze europejska Gromutter powoli osiagajaca kres swojej zywotnosci. Swiado-
mos¢ kryzysu demograficznego sprzyja otwartosci Europy na masowy naptyw imigrantéw,
rowniez z innych cywilizacji. Dzieje sie to w mys| strategii populate or perish (zaludnic albo zgi-
nac). Uzasadnieniem jest tu kolejna propagowana forma politycznej religii w postaci ideologii
multikulturalizmu. W punkcie wyjscia odnajdujemy teoretyczng teze gtoszaca, ze ludzkosé
weszta w epoke post-tozsamosciowa. Réznice kulturowe staty sie wiec spotecznie nieistot-
ne. Miejsce uniwersalizmu, przyjmujacego za podstawe ogdélnoludzkiej wspdlnoty istnienie
wspolnej ludzkiej natury, zajmuje globalizm z jego dgzeniem do ustanowienia globalnego rzadu
(global governance) i globalnego melting pot. Powraca tutaj motyw sporu dwéch odmiennych
wizji cztowieka i Swiata, ktory Matthieu Bock-Coté okreslajako spor obozu umowy spotecznej
zobozemdziedzictwa i zakorzenienia*!. W pierwszym dazy sie do globalizacji wiezi politycznej,
w drugim siega sie przede wszystkim do wtasnej historii. Pierwszy chce sprawi¢, aby - dzieki
autokreacji - ,cztowiek wszedzie byt taki sam”, a poniewaz to cywilizacja zachodnia jest wy-
myslita naturalne, nieprzekraczalne granice ludzkiego dziatania, ktére utrudniajg ten proces,
nalezy jg obali¢. Drugi odwotuje sie do pamieci, jednak nie po to, aby ,mieszka¢ w muzeum, lecz
po to, by odnalez¢ najlepsza czesé dziedzictwa strzegaca nas przed demiurgiczng pokusa, ktéra
zaktamuje dazenie do postepu, nakazujgc zapomnie¢ cztowiekowi o jego ograniczeniach”2.

Samuel P. Huntington zwraca uwage, ze multikulturalizm stanowi kwintesencje antyeuro-
pejskiej cywilizacji. Jest to w istocie ruch majacy na celu obalenie hegemonii europejskiego
systemu wartosci, natomiast praktykowany na europejskim gruncie skierowany jest przede
wszystkim przeciwko monopolowi chrzescijanskiej wiary i chrzescijanskiego sposobu orga-
nizacji zycia spotecznego. Zwalczana monokultura bowiem oznacza tu nic innego, jak wtasnie

40 Pius XI, Encyklika Divini Redemptoris (O bezboznym komunizmie), https://w2vaticanva/content/pius-xi/en/en-
cyclicals/documents/hf p-xi_enc_19370319 divini-redemptoris.html[11.05.2018]).

41 Por. M. Bock-Cété, Multikulturalizm jako religia polityczna, Warszawa 2017, s. 306.
42 Tamze,s. 308.
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kulture chrzescijaniska®. ,Cywilizacja zachodnia uwolniona wreszcie od siebie samej - pisze
Bock-Coté - bedzie mogta odtad stopic sie z ludzkoscig”*.

Bock-Coté przywotuje jeszcze co najmniej dwie istotne kwestie, bezposrednio powigzane
z funkcjonowaniem demokratycznego systemu. Po pierwsze, jego zdaniem, multikulturalizm,
to znaczy idee réwnosci kultur wylansowata po roku 1968 nowa lewica, Swiadoma nieunik-
nionej porazki marksizmu. Miat on stanowic¢ narzedzie stuzace ,demokratycznemu” przejeciu
przez mniejszos¢ wtadzy nad wiekszoscia. Krytyka zachodniej cywilizacji, dekonstrukcja za-
chodnich tradycji, hasto antyrasizmu, redefinicja praw cztowieka, btedna polityka niedyskry-
minacji czy dominacja prawa nad polityka sg elementami politycznego projektu®. ,Progresizm
kryje w sobie pokuse fanatyzmu i toruje droge praktyce czynienia z «<reakcjonistéw» wrogéw
publicznych, nieprzyjaciét rodzaju ludzkiego, ktérych wrogos¢ wobec postepu Swiadczy
o niecheci do emancypacji cztowieka. Sankcjonuje nietolerancje, uzasadniajac jg szlachetnymi
pobudkami. W takim swiecie ten, kto wie, co to jest doskonate spoteczenstwo, nie prowadzi
debat politycznych, mnozy natomiast dziatania wychowawcze, a w razie koniecznosci w spo-
s6éb uzasadniony moze uciec sie do przemocy lub cenzury, by zapobiec wyrazaniu opinii poli-
tycznych, ktére kwestionuja jego wyobrazenie o utopii czy o sensie historii”#. ,Kaze nam sie
wspierac kolonizacje naszych ziem i upadek naszej kultury” - piszg autorzy Deklaracji Paryskiej*’.

Po drugie, Bock-C6té przypomina, ze atak na suwerennos$¢ narodowa, tozsamos¢ historyczna,
wartosci Swiata zachodniego jest rodzajem mniej lub bardziej Swiadomego sabotazu wobec
fundamentéw demokratycznego panstwa. ,Ludzie bowiem nie walczyli z totalitaryzmem
tylko po to, by bronic¢ swoich praw, lecz takze po to, by broni¢ swojego kraju, swojej kultury
i cywilizacji”#®. Zapominajac o tym, czyni sie europejska polityke nierealistyczng. Uniwer-
salistyczna Europa, oparta na multi-kulti nie przetrwa dtugo w post-uniwersalnym swiecie.

Kryzys demograficzny w Europie nie jest spowodowany przez brak imigrantéw, ale przez
wyjatkowo niskie wspotczynniki ptodnosci. Rodzi sie zbyt mato dzieci, ktorych nie sg w stanie
zastgpic¢ dorosli sprowadzeni z innych kregéw kulturowych. Niska dzietnos$¢ za$ uwarunkowa-
na jest kryzysem instytucji matzenstwa i rodziny. ,Rodzina przechodzi [dzisiaj] gteboki kryzys
kulturowy, podobnie jak wszystkie wspdlnoty oraz wiezi spoteczne. W przypadku rodziny
kruchos¢ wiezi staje sie szczegdlnie powazna, poniewaz chodzi o podstawowg komérke spo-
teczenistwa, o miejsce, gdzie cztowiek uczy sie wspdtzycia w réznorodnosci i przynaleznosci
doinnych oraz gdzie rodzice przekazujg dzieciom wiare”#’. Rodzina spetnia wobec spoteczen-
stwa i panstwa nie tylko role prokreacyjng, zapewniajac przedtuzenie ich bytu fizycznego.
W rodzinie nie tylko rodza sie obywatele, czy tez nabywaja cnoty konieczne do normalnego
funkcjonowania spoteczenstwa i panistwa. Rodzina jest miejscem, gdzie ludzie zyskujg umiejet-
no$¢ budowania relacji zinnymi osobami, uczg sie z nimi utozsamiaé, okazywac sobie nawzajem
bezinteresowng pomoc, uczg sie liczy¢ na drugiego cztowieka, ktéry staje sie emocjonalnie

43 Por. S.P. Huntington, Kim jestesmy? Wyzwania dla amerykanskiej tozsamosci kulturowej, Krakéw 2007, s. 160.
44 M. Bock-Coté, Multikulturalizm jako religia polityczna, s. 119.

45 Por.tamze, s. 293-298.

46 Tamze,s. 302.

47 Deklaracja Paryska. Europa, w jakq wierzymy, https://thetrueeurope.eu/europa-w-jaka-wierzymyy/.

48 M. Bock-Céteé, Multikulturalizm jako religia polityczna, s. 312.

49 Franciszek, Adhortacja Evangelii gaudium, 66, http://w2.vaticanva/content/francesco/pl/apost_exhortations/
documents/papa-francesco_esortazione-ap_20160319 amoris-laetitia.html.
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bliski i ktéry stanowi uczuciowe zaplecze. Jest to szczegélnie widoczne w przypadku rodzin,
w ktorych zyja dzieci uposledzone czy osoby niepetnosprawne. Rodzina wreszcie jest podsta-
wowym miejscem przekazu tradycji tak religijnej, jak i narodowej. Przekazuje sie je ,,z pokolenia
na pokolenie”, z ojca na synaiwnuka, z matki na cérke i wnuczke. Rodzina - tak istotna dla Ko-
sciotaispoteczenstwa - znajduje sie dzisiaj w kryzysie. Kryzys zas ten ma charakter kulturowy.
Indywidualizm sprzyja stylowi zycia deformujgcemu i ostabiajgcemu stabilnos¢ wiezi rodzin-
nych. ,Istnieje tendencja, by widzie¢ matzenstwo jako czysta forme uczuciowej gratyfikacji,
ktérg mozna ustanowic¢ w jakikolwiek sposéb oraz zmienic¢ zaleznie od wrazliwosci kazdego”°.
,Nikt nie moze mysle¢, ze ostabienie rodziny jako spotecznosci naturalnej, opartej na matzen-
stwie jest czyms, co spoteczenstwu przynosi korzysci - przestrzega papiez Franciszek - Jest
wrecz odwrotnie: wyrzadza szkode dojrzewaniu ludzi, kultywowaniu wartosci spotecznych
i rozwojowi etycznemu miast i narodow. Nie dostrzega sie juz wyraznie, ze tylko wytgczny
i nierozerwalny zwigzek miedzy mezczyznga a kobieta realizuje w petni funkcje spoteczna, be-
dac zaangazowaniem stabilnym i umozliwiajacym ptodnosé. (...) Zaden zwiazek niepewny lub
zamkniety na przekazywanie zycia nie zapewnia nam przysztosci spoteczenstwa™?. Wiedza
ta dobrze jest znana w panstwach Europy Srodkowej, ktére w latach komunizmu doéwiadczyty
polityki antyrodzinneji ktére, miedzy innymi, na bazie tego doswiadczenia wpisaty do swoich
konstytucji definicje matzenstwa jako zwigzku jednej kobiety i jednego mezczyzny. Rodzina
to mama, tata i dzieci. ,Musimy domagac sie praw rodziny, a nie tylko praw jednostki. Rodzi-
na jest dobrem, bez ktdrego spoteczenstwo nie moze sie obejs¢, ktére musi by¢ chronione.
Obrona tych praw jest «profetycznym wezwaniem na rzecz instytucji rodziny, wymagajace;j
szacunku oraz ochrony przed wszelkiego rodzaju uzurpacja», zwtaszcza w obecnej sytuacji,
gdy zazwyczaj zajmuje niewiele miejsca w programach politycznych”?2. ,Fatszywa” Europa
jest antyrodzinna, ,prawdziwa” - troszczy sie o rodzine zbudowang na fundamencie trwatego
zwigzku miedzy jednym mezczyzna i jedng kobieta.

Post-prawda a przysztosc¢ uniwersytetu

Ostatnim watkiem, do ktérego chciatbym nawigzaé¢ w kontekscie dwdch kultur jest instytu-
cja uniwersytetu. Dalekg konsekwencjg préby budowy swiata ,tak, jakby Boga nie byto” jest
dominacja w naukach humanistycznych i spotecznych ateistycznego paradygmatu. W for-
mie minimalistycznej paradygmat ten przyjmuje za punkt wyjscia negatywny agnostycyzm.
Za naukowe uchodzi tylko to, co milczaco przyjmuje zatozenie, ze Boga nie ma. Nauki te,
ze tak powiem, nie s3 zainteresowane poznaniem petnej prawdy, wrecz zachecaja do niedo-
szukiwania sie petnej prawdy, uznajac, ze naruszatoby to zasady obiektywizmu i neutralnosci
Swiatopogladowej w nauce®3,

Benedykt XVI na uniwersytecie w Ratyzbonie powiedziat: ,W swiecie zachodnim szeroko
rozpowszechniona jest opinia, ze tylko pozytywistyczny rozum i wywodzace sie z niego formy
filozofii sg uniwersalne. Ale gteboko religijne kultury swiata widzg w tym wtasnie wykluczeniu
rzeczywistosci boskiej z uniwersalnego obszaru rozumu zamach naich najgtebsze przekonania.

50 Tamze.

51 Franciszek, Adhortacja Amoris laetitia, 52.

52 Tamze, 44.

53 Por. G.L. Muller, Raport o stanie nadziei, Warszawa 2018, s. 21.
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Rozum, ktéry pozostaje gtuchy na to, co boskie, (...) spychareligie w sfere subkultury (...)". Dalej
papiez przytacza odpowiedz Sokratesa na zarzut Fedona, ze cate ludzkie poznanie jest ,jak
woda w ciesninie Eurypu”, w ktorej fale miaty siedem razy na dzien zmieniac kierunek. ,Bytoby
w petni zrozumiate, gdyby kto$, rozdrazniony tak licznymi btedami, znienawidzit na reszte
zycia wszelkie rozwazania o bycie i je wyszydzat. Ale w ten sposéb zagubitby prawde o bycie
i ponidstby wielka szkode” (Platon, Fedon, 90 c-d). Benedykt XVI dopowiada: ,,Od dtugiego czasu
Zachodowi zagraza taka wtasnie nieche¢ wzgledem fundamentalnych pytan dotyczacych jego
wtasnej racjonalnosci, co moze przynie$¢ mu powazng szkode”>.

Swego czasu Benedykt XVI zaproponowat zmiane o$wieceniowego paradygmatu: czy nie
rozsadniejsze i bardziej odpowiedzialnie bytoby dopuszczenie w punkcie wyjscia mozliwosci
istnienia Absolutu? Myslenie i dziatanie zgodnie z reguta: veluti si Deus daretur (,tak, jakby
Bog istniat”)? Przejscie od paradygmatu ateistycznego czy negatywnego agnostycyzmu
do agnostycyzmu pozytywnego, opowiadajacego sie za ,hipotezg Boga” wszedzie tam, gdzie
jej eliminacja miatby katastrofalne konsekwencje dla cztowieka i zycia spotecznego, gdzie
mogtaby doprowadzi¢ ludzkos¢ na skraj przepasci®>?

Przyjecie ateistycznego paradygmatu w powigzaniu z postulatem politycznej poprawnosci
doprowadzito do gtebokiego kryzysu instytucji uniwersytetu na Zachodzie, zwtaszcza hu-
manistyki i nauk spotecznych. Zostaty one faktycznie zdominowane przez ré6zne warianty
neomarksizmu, w czym wielka role odegrata polityczna poprawnosc. ,,Polityczna poprawnosé
stuzy na uniwersytetach nie tylko do nadzorowania jezyka i postaw kadry nauczycielskiej,
ale takze do przyspieszania badz rujnowania karier opartego na przestankach, ktére zdaniem
wielu mato majg wspdlnego z osiggnieciami akademickimi” - przestrzega Roger Scruton.
W rezultacie - czytamy w Deklaracji Paryskiej - nasze [europejskie] uniwersytety sg obecnie
czynnymi podmiotami trwajacej kulturowej destrukcji”>¢. Profesorowie, ktérych goscimy
na naszych uniwersytetach niejednokrotnie zaskoczeni s3 swobodg myslenia i wypowiedzi,
ktora wciaz dominuje na polskich uczelniach. Choc istnieje konieczno$¢ wtaczenia polskiej
humanistyki w nurt europejski, trzeba czynic to z wielka roztropnoscia, by nie sprowadzito
sie to do jej zainfekowania ,francuskg chorobg”.

Czy dialog jest mozliwy?

Wydaje sie, ze w epoce dialogu miedzykulturowego dopuszczalna jest tylko pozytywna
odpowiedz. Jednakze nie chodzi tu o dialog miedzy kulturami wywodzacymi sie z réznych
cywilizacji, ale o dialog miedzy odmiennymi, a czasem przeciwstawnymi kulturami wewnatrz
tej samej cywilizacji. Czy dialog miedzy ogrodnikami i demiurgami jest mozliwy, czy tez
sa to tak rézne profesje, ze nie ma mozliwosci nawet doprowadzenia do spotkania miedzy
ich przedstawicielami na racjonalnym gruncie? Odpowiedz zalezy od tego, jak gteboka jest
nieche¢ demiurgdéw do wtasnej przesztosci. Moze to by¢ udawany dialog miedzy prawda
afatszem, miedzy dobra i ztg wolg, miedzy tymi, ktérzy troszczg sie o swéj dom i tymi, ktorzy
wybrali bezdomnosé. Ale moze to byc takze dialog miedzy chrzescijanami i post-chrzescija-
nami, miedzy tymi, ktérzy maja nadzieje, ktérzy jg Swiezo utracili i tymi, ktérzy dopiero jej

54 Benedykt XVI, Poznanie prawdy. Wyktady papieskie, Krakow 2017, s. 48.
55 J. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 68.
56 Deklaracja Paryska...
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szukaja. Bardzo wymowny jest tytut ksigzki Daniela Mahoneya The Conservative Foundations
of the Liberal Order: Defending Democracy Against Its Modern Enemies and Immoderate Friends>’.
Gdyby w gronie demiurgéw mozna by odnalez¢ zaréwno zagorzatych wrogéw Europy, jak
i jej nieumiarkowanych przyjaciét, sprawa nie bytaby beznadziejna.

57 D.Mahoney, The Conservative Foundations of the Liberal Order: Defending Democracy Against Its Modern Enemies
and Immoderate Friends, Wilmington, United States 2011.
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Dr Jacek Saryusz-Wolski

Poset do Parlamentu Europejskiego

Ekonomista, polityk, urzednik panstwowy, czto-
nek m.in. Komisji Spraw Zagranicznych w Parlamen-
cie Europejskim, sekretarz Komitetu Integracji Euro-
pejskiej (2000-2001), wyktadat na Uniwersytetach
w Edynburgu, Oxfordzie i Paryzu.

Uprowadzenie Europy. Tozsamos¢, solidarnosc,
pomocniczos¢ w praktyce integracji europejskiej

Ulegtem pokusie, zeby na bogaty i wielowatkowy tekst tak zwanej Deklaracji Paryskiej. Europa,
w jakq wierzymy odpowiedzie¢ skromnym przyczynkiem ,Europa, jakg praktykujemy”.

Wydaje sie bowiem, ze najlepszym sprawdzianem sity mysli i aksjologii chrzescijanskiej jest
to, jak przenika ona do praktyki, praxis.

A zatem w jakims sensie zstepujemy na ziemie Europy realnej, tej, ktérajest troche ,prawdziwa”
i troche ,fatszywa”, méwiac jezykiem deklaracji, poniewaz uzywajac réwniez jej stéw, ,kazdy
twor ludzki jest niedoskonaty”.

Chrzescijanska praktyka w Europie w wykonaniu politykéw - chrzescijan czy chrzescijanskich
politykéw - powinna by¢ ofensywna, a nie defensywna i kontemplacyjna, ale takze mozliwie
konkretna.

Dlatego zawezam moje rozwazania do problemu wspélnoty europejskiej, zorganizowanej
w formie Unii Europejskiej. Dlaczego? Dlatego ze Europa nie ma innej formy organizacyjnej.
Ta jest jedyna, cho¢ niedoskonata. Dlatego to nig wtasnie trzeba sie zajmowac.
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Uprowadzenie Europy. Tozsamosé, solidarnos¢, pomocniczos¢ w praktyce integracji europejskiej

Teza brzmi: Europa zostata uprowadzona, porwana, skradziona, jak kto woli, w jaki$ sposéb
tracimy te ,prawdziwg” na rzecz tej ,fatszywej”. Dlatego warto zestawiac te forme integracji
europejskiej, jaka jest UE, ktoéra jest dzi$ czesto kontestowana, z zatozeniami pierwotnego
projektu chrzescijansko-demokratycznych Ojcéw Europy, takich jak Robert Schumani Alcide
de Gasperi.

Ta pierwotna wizja jest aprobowana przez dominujace spektrum opinii w Unii Europejskie;j.
Ale uwaga: aprobowana, przywotywana, acz niepraktykowana. Czasami zdarza mi sie mowic,
ze dzisiaj Robert Schuman w gtosowaniu w Parlamencie Europejskim nie dostatby wiekszosci
gtosow.

A zatem jesli projekt jest powszechnie chwalony, jego pokojowy wymiar nagrodzony Noblem,
a jego Ojcowie Zatozyciele, zarowno Robert Schuman, jak i Alcide de Gasperi, s3 w drodze
na ottarze, to musiato sie wydarzy¢ cos ztego. | to ,,cos ztego” nazywam uprowadzeniem
Europy. Nawigzuje oczywiscie do mitologii greckiej, ale méwiac jezykiem dzisiejszej polity-
ki, oznacza to zboczenie z kursu czy, w kategoriach aksjologicznych, odejscie od wartosci
i korzeni.

Uprawiajac blisko pot wieku integracje europejska, najpierw naukowo, a pdzniej w praktyce,
dostrzegam stopniowe odchodzenie od pierwotnych zatozen europejskiej konstrukcji tak
zwanych Ojcéw Zatozycieli.

Dwa wydarzenia szczegélnie mi to uzmystowity. Pierwsze, kiedy przegralismy batalie o odnie-
sienie do chrzescijanstwa w preambule do Traktatu, co szczegdlnie dzisiaj wydaje sie fatalnym
i niosacym daleko siegajace konsekwencje btedem.

Drugi raz, kiedy Polska wchodzita do UE w 2004 roku. Zaméwiony wowczas specjalnie
na te okazje u Franciszka Starowieyskiego obraz, alegoria przedstawiajaca byka i dwie
kobiece postaci - Europy i Polski - noszacy dzis tytut Divina Polonia, zderzyt sie z cenzu-
ra poprawnosci politycznej. Owczesny wiceprzewodniczacy Komisji Europejskiej Frans
Andriessen zazadat usuniecia z obrazu drugiej czesci jego tytutu ($lad zamazania do dzi$
widac na obrazie). Pierwotny tytut brzmiat, a mistrz miat prawo nazwac obraz tak, jak chciat,
zgodnie ze swa artystyczng, historyczng i zartobliwie polemiczng wizja: Divina Polonia
Rapta per Europa Profana (Boska Polska porwana przez swieckq Europe). To zarazem symbo-
liczny komentarz do naszych dzisiejszych europejskich sporéw oraz inspiracjaiilustracja
do mojego tytutu.

Dzis Europa jest w kryzysie: traci swojg tozsamos¢, przestaje by¢ solidarna i nie przestrzega
zasady pomocniczosci. Nastgpito odejscie od wskazan twoércéw integracji w wymiarze ducho-
wym, a w konsekwencji takze w wymiarze politycznym. Unia staje sie dla lewicowej czesci
europejskich elit podstawg dla ideologii politycznej, ktéra ma prowadzi¢ do zastepowania
tradycji, europejskiej cywilizacji i panstw narodowych, zamiast je wzbogacac o wymiar wspél-
notowy i uszlachetniac ich wzajemne relacje. Obecna fala powrotu do panistw narodowych,
choc niejednokrotnie przyjmujgca niepokojace oblicze, jest w pewnej mierze reakcjg na ten
zideologizowany i oderwany od ludzi wymiar integracji europejskiej. Tyle wyjasnien, dlaczego
,Uprowadzenie Europy”.

Pokrétce o trzech fundamentach integracji europejskiej: tozsamosci, solidarnosci i pomoc-
niczosci - to wzajemnie powigzana triada.
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Tozsamosc¢

Problem tozsamosci europejskiej i jej narodowych komponentéw zostat szeroko przedstawiony
w Deklaracji Paryskiej. Najzwiezlej jednak ilustruje to motto UE, zawarte w Deklaracji Panstw
Cztonkowskich do Traktatu o Unii Europejskiej (TUE): ,Zjednoczeni w réznorodnosci”, wskazujace
na wspolny mianownik europejskiej tozsamosci oraz jej korzenie tkwigce w kulturach narodowych.
Tym wspdélnym mianownikiem jest chrzescijanstwo, obok greckiej kultury i rzymskiego prawa.
Fragment Eurazji nigdy nie statby sie catoscia polityczna i kulturowa, gdyby nie chrzescijanstwo,
co przyznawat nawet Voltaire. Z kolei jeden z Ojcéw Zatozycieli - Robert Schuman - miat po-
wiedzie¢: ,Europa bedzie chrzescijanska albo nie bedzie jej wcale”. Bez wtasnej, odrézniajacej
ja od reszty Swiata, tozsamosci, pod znakiem zapytania stanie sam projekt europejski, jego zy-
wotnosé i szanse przetrwania.

Preferencja wspdélnotowa, jeden z pierwotnych elementéw filozofii integracji europejskiej,
tak zwana ,préférence communautaire”, czyli uprzywilejowanie relacji wewnatrz wspadlnoty
wzgledem swiata zewnetrznego, jest punktem wyjscia dla solidarnosci wzajemnej, a jej brak
prowadzi¢ moze do ostabienia i rozpadu wspodlnoty.

Dwie uwagi dotyczace tozsamosci na marginesie problemu imigracji. Po pierwsze, masowa
imigracja bez asymilacji, przekraczajaca spoteczne zdolnosci absorpcyjne i integracyjne, niesie
skutki dla tozsamosci i tym samym posrednio moze sprzyjac¢ dezintegracji. Po drugie, zasada
swobodnego przeptywu oséb wewnatrz UE, jedna z czterech unijnych wolnosci, wymaga
zapytania innych o zgode przez kraj zapraszajacy, rodzi bowiem konsekwencje dla innych
panstw i dla catej wspdlnoty.

Dzisiaj obserwujemy odejscie od réwnowagi miedzy dwoma sktadnikami maksymy ,Zjed-
noczeni w réznorodnosci” na niekorzys$¢ réznorodnosci i na rzecz nadmiernej uniformizacji
i centralizacji. Dzieje sie to zwtaszcza w postaci wkraczania przez Unie w sfere kulturowo-
-obyczajowa, wbrew zapisowi artykutu 4 TUE ustep 2, ktéry moéwi: ,Unia szanuje rownosé
Panstw Cztonkowskich wobec Traktatow, jak réwniez ich tozsamos$¢ narodowa, nierozerwalnie
zwigzang z ich podstawowymi strukturami politycznymi i konstytucyjnymi”. Artykut 4 mowi
zatem wyraznie, ze Unia powinna szanowac rownosc i tozsamosé narodowa.

Europie grozi utrata tozsamosci, poniewaz duchowos¢ Ojcéw Zatozycieli jest dzis stabo rozu-
miana, jesli w ogdle, w duzej czesci Europy i zwtaszcza wsrdd lewicowej czesci elit europejskich.
Brak odwotania do chrzescijanstwa w preambule Traktatow jest znakiem checi odciecia sie
od wtasnych korzeni i tozsamosci, a bez tozsamosci projekt europejski jest zagrozony. Wreszcie
ryzyko zbyt duzego i szybkiego otwarcia sie na inne kultury, niewykazujace checi integracji
z kulturg europejska, jest realne. Szeroko méwi o tym kardynat Robert Sarah.

Solidarnos¢ - drugi element triady

Traktat méwi w preambule o ,pogtebieniu solidarnosci miedzy narodami, w poszanowaniu
ich historii, kultury i tradycji”, a w artykule 3 TUE ustep 3 jest mowa o tym, ze ,Unia wspiera
solidarnos¢ miedzy Panstwami Cztonkowskimi”.

My w Polsce, lepiej niz gdziekolwiek indziej w Europie, wiemy, ze solidarno$¢ moze by¢ tylko
dobrowolna oraz ptynaé¢ z wnetrza cztowieka i wyznawanych przezen wartosci, posrednio
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dotyczy to tez kazdej wspdlnoty, a nie moze wynikac z przepisdéw prawa czy kontraktéw.
Wielu w zachodniej Europie mylnie interpretuje solidarnos¢, traktujac jg jak kontrakt handlowy.

O takim podejsciu Swiadczg stowa bytego prezydenta Francji - Francois Hollande’a: Wy macie
zasady, a my pienigdze”, a takze préby taczenia funduszy unijnych z migracjg w propozycjach
réznych politykéw europejskich, z Martinem Schulzem na czele. Solidarnosci nie mozna wy-
musi¢ sitg i znamienne jest, ze Martin Schulz uzyt niemieckiego stowa ,macht”, ktére w tym
kontekscie brzmi wyjatkowo Zle. Wyglada to na zapowiedzZ przemocy instytucjonalnej, wy-
rastajacej z pokusy odchodzenia od metody wypracowywania konsensusu i dobrowolnosci
na rzecz penalizacji i sankcji jako metody integracji.

Solidarnos¢ wymaga poczucia wspoélnoty, podzielanej tozsamosci i zaufania, bez nich nie
moze istnieé, nie ma wtedy hierarchii solidarnosci i podstawy dla ordo caritatis. Solidarnos¢
jest wartoscia niepodzielna, musi by¢ pojmowana holistycznie, catoSciowo. Ztamanie soli-
darnosci w jednym wymiarze j3 unicestwia, to wartosc¢ oparta na wzajemnosci. Tylko praw-
dziwie solidarna Europa potrzebna jest swiatu, bo alternatywa jest zagubiony kontynent, bez
pomystu na siebie.

Unia Europejska ulega pokusie odejscia od holistycznej solidarnosci. Praktykuje zamiast tego
wybidrcza, selektywna solidarnosé, pozwala na instrumentalizacje tak zwanych europejskich
wartosci i manipulacje nimi.

Jan Pawet I moéwit: ,Solidarnos$c¢ to znaczy: jeden i drugi, a skoro brzemie, to brzemie niesione
razem, we wspolnocie. A wiec nigdy: jeden przeciw drugiemu’”.

Tymczasem, co widzimy w dzisiejszej UE, to rézne traktowanie imigrantow ze Wschodu i Po-
tudnia; twardos¢ UE wzgledem firm z USA, jak Google, a miekko$¢ wobec Rosji i Gazpromu;
podwdjne standardy na osi Wschod - Potudnie, obecnos$é misji wojskowych w potudniowym
sasiedztwie UE, Afryce, a ich brak na Wschodzie: Ukrainie, Gruzji. Wreszcie podwdjne stan-
dardy w traktowaniu Europy Zachodniej i Srodkowo-Wschodniej, ich godnosci, intereséw,
bezpieczenstwa militarnego i energetycznego: kazus Nord Stream 2, takze dyskryminacja
konsumentow.

Tyle o solidarnosci selektywnej versus holistycznej.

Pomocniczos¢ - ostatni element triady

Zasada ta, zaczerpnieta z nauki KoSciota i wpisana, tak jak i solidarnos¢, przez europejskich
chrzescijanskich demokratéow do Traktatéw, znajduje swoje odzwierciedlenie w preambule
do Traktatu o Unii Europejskiej (TUE): ,Decyzje sg podejmowane jak najblizej obywateli,
zgodnie z zasadg pomocniczosci”. Artykut 5 TUE méwi z kolei w ustepie 2: ,Zgodnie z zasadg
przyznania Unia dziata wytacznie w granicach kompetencji przyznanych jej przez Panstwa
Cztonkowskie w Traktatach do osiggniecia okreslonych w nich celéw. Wszelkie kompetencje
nieprzyznane Unii w Traktatach nalezg do Panstw Cztonkowskich”.

W ustepie 3 za$ mowi: ,Zgodnie z zasadg pomocniczosci, w dziedzinach, ktére nie naleza
do jej wytacznej kompetencji, Unia podejmuje dziatania tylko wéwczas i tylko w takim zakre-
sie, w jakim cele zamierzonego dziatania nie moga zostac osiggniete w sposéb wystarczajacy
przez Panstwa Cztonkowskie”.
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W praktyce obserwujemy jednak kryzys stosowania zasady pomocniczosci, nieuprawnione
ingerencje Komisji Europejskiej w kompetencje panstw cztonkowskich: kazusy systemu
prawnego Polski czy polityki imigracyjnej. Komisja Europejska nadinterpretuje i - uzywa-
jac terminu tylko w Polsce zrozumiatego - ,falandyzuje” prawo europejskie, na przyktad
wkraczajac w kwestie systemu emerytalnego, ktéry przeciez nalezy do kompetencji paristw
cztonkowskich.

Kraje cztonkowskie dokonujg tylko transferu swoich suwerennych kompetencji na rzecz or-
ganow wspolnotowych. Komisja Europejska nie posiada suwerennosci samoistnej, lecz tylko
delegowane kompetencje. Gwatci zatem te zasade, wkraczajgc w obszary, gdzie nie ma kom-
petencji albo sg one co najmniej watpliwe, jak procedura nadzoru praworzadnosci w krajach
cztonkowskich, co stwierdzity zresztg stuzby prawne Rady UE. Jednoczesnie nie wykonuje ona
swych obowigzkéw straznika prawa europejskiego w obszarach, gdzie ewidentnie ma kompe-
tencje, na przyktad polityka energetyczna (Nord Stream 2). Zaciera sie roznice miedzy dekla-
ratywnymi i preskryptywnymi zapisami Traktatow. Popetnia btad metodologiczny, wywodzac
kompetencje z deklarowanych celéw. Komisja deklarowata na poczatku tej kadencji, ze chce
by¢ ,big on big things and small on small things” - duza w sprawach duzych i mata, skromna,
wycofana w sprawach matych. Tymczasem nadal obserwujemy nadmierna centralizacje. KE
ulega pokusie bycia aktorem politycznym, wtaczajac sie w spory polityczne w krajach czton-
kowskich i stajgc tym samym po stronie wybranych stron sceny politycznej. Staje sie takze
instrumentem w narzucaniu woli jednych krajéw cztonkowskich innym (polityka imigracyjna),
zgodnie z zasada réwni - rowniejsi, i stosuje podwadjne standardy (dyscyplina budzetowa).

Wreszcie w Unii, ktérej fundamentem jest zapewnienie pokoju, za co Unia dostata pokojo-
wego Nobla, doprowadzono do sytuacji napie¢ wewnetrznych, bedacej owocem ostatnich
lat, konfliktow i kontradyktoryjnosci relacji miedzy krajami cztonkowskimi, czasami wrecz
wojny informacyjne;j.

To jeszcze nie wojna, ale juz konflikty na stowa. Taka sytuacja niepotrzebnie antagonizuje kraje
cztonkowskie i ich spoteczenstwa miedzy sobg, sktéca i sieje niezgode, tym samym zaprze-
czajac unijnej misji pokojowej, w szerszym rozumieniu tego stowa. Pokdj to bowiem nie tylko
brak wojny, ale na wyzszym poziomie - zgoda i harmonia.

Konkluzje

W praktyce dzisiejszej Unii Europejskiej odchodzi sie czesto od korzeni i pierwotnych zatozen.
Zostata ona, méwiagc w przenosni, uprowadzona. Na inne rozwazania pozostawiam odpowiedz
na pytanie: przez kogo i dlaczego.

Praktykujac wybidrcza solidarnosé - btadzi.

Dzieli Europe na dwie predkosci, na rownych - réwniejszych, przeszkadza w zasypywaniu
podziatéw, miedzy ,starg” i ,nowa” Unig, wrecz je odtwarza.

Porzuca metode Ojcéw Zatozycieli - ewolucyjnej, inkrementalnej integracji - narzecz metody
skokowej, z efektem w postaci utraty zaufania obywateli i oderwania elit od ludzi.

Pozwala, by instytucje unijne bardziej zajmowaty sie soba niz potrzebami i obawami obywateli.

Ulega pokusie lewicowej, politycznej ideologizacji procesu integracji europejskie;j.
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Wreszcie z chciwosci, chcac rozwigzacé problemy demokracji i rynku pracy poprzez masowa
imigracje, poswieca pokdj spoteczny na rzecz utudnego bogacenia sie, takze kosztem toz-
Samosci.

Dopuszcza nielojalng konkurencje w zakresie rynku pracy, polityki antymonopolowej, funk-
cjonowania strefy euro czy systemu rozdziatu funduszy unijnych.

Te trzy elementy triady - tozsamos¢, solidarnos¢, pomocniczosé - sg wzajemnie powigzane
i uwarunkowane, bo bez tozsamosci nie ma solidarnosci, tej prawdziwej, holistycznej - a nie
selektywnej; dobrowolnej - a nie narzuconej. Solidarnos¢ bowiem moze realizowac sie tylko
przez pomocniczosé, zwang w jezyku unijnym subsydiarnoscia, czyli blisko ludzi.

Potrzebujemy zatem powrotu do oryginalnej, nieznieksztatconej wizji Unii, w ktérej taz nie
zastepuje panstw narodowych, ale jest ich wspélnotowym uszlachetnieniem i uzupetnieniem.
Unii, ktéra nie wykazuje braku szacunku dla nich, ale czerpie z nich zywotne sity.

Unii rownowagi miedzy panstwami cztonkowskimi, gdzie jedne nie starajg sie dominowac
i narzucac swej woli innym, naduzywajac swych przewag.

Unii harmonii miedzy tym, co przynalezne panstwom, a tym, co wspdlnotowe.
Unii zjednoczonej, a nie podzielonej na dwie predkosci.

Doktadnie taki byt zamyst Ojcow Zatozycieli, aby nie tracac przywigzania do swoich narodéw,
otworzyc je na trwatg wspotprace z innymi narodami w duchu solidarnosci, uniemozliwiajac
w ten sposéb powrdt do horroru wojny oraz tworzac ramy dla budowy dobra wspélnego, jakim
jest zjednoczona Europa.

Nie da sie bowiem tego osiggna¢, przeciwstawiajgc wspdlnote europejskg - wspdlnotom
i panstwom narodowym. Dzi$ ten oryginalny sposéb myslenia jest zagrozony, co moze rodzié
negatywne skutki.

Zjednoczeni w réznorodnosci, w szacunku dla siebie nawzajem, dla prawdziwych wartosci -
to dobrai warta przywotania maksyma na dzisiejszy trudny czas w Europie.
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Cztonek Narodowej Rady Rozwoju, Kolegium Insty-
tutu Pamieci Narodowej - Komisji Scigania Zbrod-
ni przeciwko Narodowi Polskiemu oraz zespotu
ds. dialogu z Izraelem, wspotprowadzacy program
,O cochodzi” wTVP Info, felietonista tygodnika ,Sieci”.

Tozsamos¢ Europy a imigracja muzutmanska

Z perspektywy dominujacej dzis na Zachodzie, a zwtaszcza w Europie, liberalno-lewicowej
ideologii, imigracja muzutmanska nie powinna stanowic¢ zadnego problemu. Sam akt wyréz-
nienia przybyszy pod wzgledem religijno-kulturowym i naznaczanie ich poprzez wskazywanie
ich takiego wtasnie rodowodu budzi¢ powinien - i budzi - nie tylko watpliwosci, ale i sprze-
ciw. To przeciez stygmatyzowanie okreslonej grupy przybyszy, co prowadzi¢ moze do ich
wykluczenia z harmonijnej, wielokulturowej wspdélnoty w jaka przeksztatca sie, a w kazdym
razie przeksztatcic¢ sie powinien nasz swiat. A jesli tak sie nie dzieje, to wytacznie z winy tych,
ktérzy naznaczaja, a wiec i wykluczaja, dzielg i odrzucaja. Uwiezieni w swoich przednowocze-
snych klatkach myslenia, nie potrafig zrozumieé, ze réznice religii i kultur nie muszg zaktécac
harmonijnego bytowania ich przedstawicieli, i to oni sg jedyna przeszkoda w spetnieniu sie
wielokulturowej utopii nowej cywilizacji.

Podejscie takie, co widac¢ na pierwszy rzut oka, oznacza dos¢ lekcewazacy stosunek do kultu-
rowo-religijnych odmiennosci, a wiec cywilizacji jako takiej. Skoro réznice miedzy jej formami
tak tatwo uzgodni¢, wynika z tego, ze sg one w gruncie rzeczy powierzchowne i mato znaczace.
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A poniewaz kultura funkcjonuje wytacznie w swoich partykularnych wariantach - co nie zna-
czy, ze nie moga sie one ze sobg porozumiec i przenika¢ - podejscie owo zaktada, ze znaczy
ona niewiele wiecej niz kuchnia, kostium czy towarzyska konwencja. Ewentualne napiecia,
ktore ich zréznicowanie moze powodowac, muszg by¢ - zgodnie z referowanymi zatozenia-
mi - wytacznie efektem braku tolerancji i otwartosci, czyli ztej woli. Przeciez rézne ubiory,
sposoby podawania positkow czy gesty powitania doskonale mogg ze sobg wspotegzystowac.
W przesztosci, owszem, cywilizacyjne odmiennosci bywaty Zrédtem wrogosci oraz krwawych
konfliktéw, ale wynikato to z niedojrzatosci uwiktanych w nie ludzi i przypominato straszna
wojne krain Liliputu i Blefuscu o to, z ktérego konca nalezy rozbija¢ ugotowane jajko. Wraz
z postepem nauczyliSmy sie, ze sa to sprawy niewazne i tatwe do pogodzenia.

Wprawdzie nawet wyznawcy dominujacej ideologii moga sie zgodzi¢, ze przybycie wywodzacej

sie zodmiennej cywilizacji duzej grupy imigrantéw prowokuje czasowe problemy, ale sg prze-
konani, ze rozwiazanie ich jest wytacznie efektem dobrania odpowiednich metod inzynierii

spotecznej. Nalezy wykazac sie dobrg wolg w podejsciu do przybyszy, oferowac im rozbudo-
wang opieke spoteczna, hojne zasitki, oraz, przede wszystkim, wspomaganie psychologiczne

i psychoterapeutyczne. Drugg strong tych zabiegdw powinna by¢ intensywna kampania wy-
mierzona w postawy nietolerancyjne i ksenofobiczne, czyli tych, ktérzy wskazuja zagrozenia

wigzace sie z prowokowanymi w ten sposéb cywilizacyjnymi antagonizmami.

Jesli po latach okazuje sie, ze wysitki te nie przyniosty nie tylko oczekiwanych efektéw, ale czesto
wydaja sie przeciwskuteczne, to z perspektywy swoich ideologicznych wyznawcow oznacza tylko,
ze zastosowane zostaty w zbyt matym zakresie i nalezy je wzmocni¢ i rozbudowac. Przynosza
odwrotne wyniki? Widocznie niedostatecznie je stosowano. |, przede wszystkim, nie potozono
wtasciwego nacisku na walke z ksenofobig, nietolerancjg czy wrecz rasizmem, za ktéry uznawane
jest na przyktad wskazywanie znaczenia kulturowych réznic. Innymi stowy, wina zawsze leze¢
bedzie po stronie Europejczykéw. A odpowiedzig na to bedzie cenzura - naturalnie wytacznie
wobec niewtasciwych, ze strony ustalajgcych normy, wypowiedzi - i restrykcje prawne w stosun-
ku do tych, ktérzy uznawaliby, ze polityka otwartych bram wobec obcych kulturowo imigrantow
kreowac moze nieobliczalne w skutkach konsekwencje.

Lewicowo-liberalna ideologia ma wiele mniej lub bardziej swietych ksiag, ale tatwo jg z nich
wytuskaé. Mozna to takze zrobi¢ analizujac kulture masowa, ktéra stata sie jej wehikutem,
atakze przygladajac sie praktyce politycznej Unii Europejskiej i gtdwnych jej krajéw. Stosunek
do muzutmanskiej imigracji jest doskonatym jej wyrazem.

Witasciwe dla zachodniej kultury podmiotowe traktowanie osoby ludzkiej zostaje w nowej
ideologii hiperbolizowane i przeksztatca sie w paradoks, gdyz prowadzi do uznania jednost-
ki ludzkiej za wrecz samoistng monade, ktéra wprawdzie wystepuje w kulturowym przy-
odziewku, ale nie niesie to dla niej zadnej istotowej konsekwencji. Zgodnie z tym zatozeniem
przyjmowanie dowolnie wielkich, cywilizacyjnie odmiennych grup imigrantéw, nie musi
prowadzi¢ do zadnych powazniejszych, a w kazdym razie trwalszych napiec. Jesli pojawia-
ja sie one, to wytacznie jako tatwe do przezwyciezenia atawizmy. Przeciez przybysze, bez
wzgledu na to z jakiej kultury, musza odkry¢ wyzszo$¢ proponowanego im nowoczesnego
modelu, w ktérym jako wolne i niezwigzane niczym poza kontraktowymi zasadami otwarto-
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sci i tolerancji indywidua bedg mogty sie dowolnie samorealizowac¢. Nowa ideologia oferuje
im emancypacje z wszelkich dotychczasowych struktur, co w zatozeniu jej propagatoréw
oznacza¢ ma doskonatg wolnosé. Przezwyciezone w ten sposéb kultury majg funkcjonowacd
wytacznie jako rodzaj folkloru.

Poniewaz najsilniejsza w Europie jest jej wtasna chrzescijanska tradycja, masowa imigracja
innej religii utatwi¢ moze naszemu kontynentowi wyzwolenie sie ze swojej tradycyjnej formy,
ktora, w mysl panujacej doktryny emancypacji, traktowana jest jako ograniczenie. Stad ostrze
ataku dominujacej ideologii wymierzone jest w nig wtasnie. Nie sposdb nie zobaczy¢ w tej
postawie rowniez resentymentu, ktéry przejawia sie w rodzaju ojkofobii, nienawisci do tego
co swoje. Pierwszym krokiem emancypacji ma by¢ wyzwolenie sie z wtasnej tradycji. Mozna
odnies¢ wrazenie, ze w dominujacej dzis w Europie narracji najwiekszym nieszczesciem, jakie
przydarzyto sie ludzkosci, byta stworzona przez nig cywilizacja - Zrédto kolonializmu, faszyzmu,
nacjonalizmuiinnych dreczacych swiat plag, od ktorych nowa ideologia otwartosci i tolerancji
ma go wyzwolic. To, ze ideologia ta jest dziedzicem europejskiej kultury - prawym czy nie-
prawym, to zostawmy na inne rozwazania - nie prowokuje rzecznikdw nowego wspaniatego
sSwiata do refleks;ji. Inna sprawa, ze w ogéle niewiele rzeczy ich do tego sktania.

Dlatego stosunek europejskiego establishmentu do chrzescijaristwa, a zwtaszcza katolicyzmu
jest zdecydowanie gorszy niz do innych religii, ktére trafiajg na nasz kontynent. Formalnie
sg one chronione zgodnie z oficjalng doktryng jako stabsze ,gdyz mniejszosciowe”. W rzeczy-
wistosci jednak sg faworyzowane jako instrument stuzacy rozbiciu tradycyjnego europejskie-
go porzadku. Resentymentalna ojkofobia nie pozwala dostrzegac¢ samobdjczego charakteru
tych dziatan. W dalszej perspektywie bowiem islam stanie sie - juz tak sie dzieje - doktryng
szczegoblnie wrogg europejskiemu lewicowemu status quo.

Muzutmanska imigracja stata sie testem na prawdziwos¢ dominujgcej w Europie ideologii.
Mozna przyjaé, ze zdazyta juz sfalsyfikowac jg ze szczetem. W réznych krajach stosowano

odmienne metody radzenia sobie z nig, cho¢ wszystkie one miescity sie w doktrynalnym kano-
nie. Zawsze zawodzity. Postawe europejskiego establishmentu zmienito to w matym stopniu.
Pamietajagcym zycie w komunistycznym systemie musi narzucac sie tu analogia ze stosunkiem

jego elit do kolejnych aktéw jego kompromitacji. Odpowiedzig byto domaganie sie wiecej tego

samego.

Podobienstwo to odstania gtebszy mechanizm. Ideologia to zwarty system wyjasnienia wszelkich
zjawisk spotecznych, uznanie ich politycznego rodowodu i w konsekwencji przyjecie, ze istnieje
jeden model uporzadkowania ich w doskonatym ksztatcie, ktéry zapewni mozliwa do osia-
gniecia petnie rodzaju ludzkiego. Tak rozumiana ideologia zawsze uzasadnia wtadze swoich
rzecznikdw. Musi zaktadaé, ze niedoskonatosé ludzka jest efektem bteddw istniejgcych dotad
cywilizacji. W innym przypadku musiataby pogodzi¢ sie z fundamentalng utomnoscia rodzaju
ludzkiego i zrezygnowac ze swojej podstawowej, utopijnej dominanty. Jesli jednak defekty
cztowieka sg wynikiem btedéw cywilizacji, ktéra go dotychczas determinowata, to wyzwolenie
muszg zapewni¢ mu ci, ktérym udato sie juz z niej wyemancypowacé. Czy bedzie to ideologia
komunistyczna, nazistowska czy liberalna zawsze do czynienia mamy z tym samym fenomenem.
Zawsze jest ona legitymacjg wtadzy jej kaptanow, ktérzy w przeciwienstwie do swoich religijnych
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odpowiednikdéw nie maja juz nad sobg Boga. Nic dziwnego, ze to oni do ostatka bronic¢ beda
uzasadniajgcego ich wtadze kreda. Inna sprawa, ze rowniez oni w najmniejszym stopniu ponosza
konsekwencje btedéw swojej doktryny. W gospodarce niedoboru ich potrzeby zaspokojone byty
w specjalnych sklepach. W dzisiejszej Europie to nie oni majg ktopoty z imigrantami. Ich swiat
jest w duzej mierze wydzielony. Zyja w osobnych, dobrze strzezonych osiedlach, przemieszczaja
sie w chronionej przestrzeni, jadajg w drogich, niedostepnych imigrantom restauracjach. Nie
maja z nimi kontaktu, wiec, w przeciwienstwie do zwyktych obywateli, duzo bardziej sta¢ ich
na tolerancje. Ich kulturowe srodowisko pozostaje stosunkowo nietkniete. Az do momentu,
kiedy sie zawali wraz z catg obecna Europa.

(\Y

Blisko pot wieku eksperymentu otwarcia na muzutmanskg imigracje jest chyba najbardziej
uderzajagcym dowodem kleski liberalnej ideologii. Przybysze w swojej masie nie chca sie asy-
milowaé. Odmawiajg przyjecia nie tylko dominujacej kultury, ale réwniez tradycyjnych form
europejskiej tozsamosci. Inna sprawa, ze atakowana i w odwrocie nie wydaje sie atrakcyjna
propozycjadla przybyszy. Mozna ttumaczy¢ to - i taka interpretacja obowigzuje - ze przyczyny
owej porazki sa ekonomiczno-spoteczne, a gtdwna odpowiedzialnos¢ spoczywa na rasizmie
i ksenofobii. Gdyby jednak wbrew faktom przyja¢ takie uzasadnienia, winna dawa¢ do my-
slenia trwatos¢ owych postaw funkcjonujacych wbrew twardej tresurze, ktéra aplikowana
jest mieszkancom naszego kontynentu. Okazuje sie, ze istota ludzka, do ktérej odwotuje sie
ideologia liberalna nie chce zaistnie¢ ani posrdd przybyszy, ani mieszkancow Europy. Realny
cztowiek nie jest abstrakcyjnym, indywidualnym bytem, ale okresla go zbiorowa, kulturowa
forma. Moze sie on jej wyrzec i zastapic jg inng, ale to trudne, wrecz dramatyczne przedsie-
wziecie. Cywilizacja, do ktorej przybysze mieliby sie asymilowac musi by¢ atrakcyjna, a wiec
i silna. Niczym takim nie jest wspétczesna Europa. Stata sie ona miejscem eksperymentu, ktéry
polega narozmontowaniu jej tradycyjnej tozsamosci, aby zastgpic jg swoim przeciwienstwem,
jakim jest lewicowo-liberalna doktryna. Ta z kolei ufundowana zostata wytacznie na negacji,
to znaczy na zakwestionowaniu tradycyjnych, a wiec znanych nam porzadkdéw. Zamiast nich
oferuje utopie uwolnionej od wszystkiego jednostki, ktora staje sie skazanym wytacznie
na hedonizm, niezakorzeniony w niczym bytem.

Woprawdzie ideologia ta postuguje sie tradycyjnymi pojeciami etycznymi, ale zostaty one
wydrazone z tresci i odwrdécone przeciwko swojemu elementarnemu znaczeniu. Zjawisko
to obserwowac mozemy w czystej postaci przy okazji debaty o muzutmanskiej imigracji.

Jej liberalno-lewicowi obroncy postuguja sie jezykiem moralnym. Pomoc potrzebujgcym miata-
by by¢ naszym elementarnym obowiagzkiem. Tyle, ze jesli méwimy o rzeczywistosci spotecznej
podstawowag cnotg, ktéra umozliwia wtasciwe do niej podejscie, jest roztropnos¢. To odwotu-
jac sie do niej widzimy, ze pomoc realnie potrzebujacym trzeba stosowac tam, gdzie jest ona
najbardziej niezbedna i efektywna, czyli w miejscu ich zamieszkania. Nie nalezy przyjmowac
mas zwykle mtodych mezczyzn, przedsiebiorczych i silniejszych niz pozostali z ich narodu,
ale pomagad tym w rzeczywiscie tragicznych warunkach, na miejscu kleski. Co wiecej, pomoc
taka jest wielokrotnie skuteczniejsza i mogtaby uratowac zycie i uczynic je znosniejszym
naprawde wielu ludziom.
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Rzeczywiscie Europa jest bogatsza, bezpieczniejszai ciggle wygodniejsza do zycia niz ogromna
wiekszosc¢ sSwiata. Jesli ogtosi swojg otwartosc¢ i gotowosé przyjecia wszystkich, to wkroétce
nie tylko nie bedzie bogatsza, ani bezpieczniejsza, ale w ogdle jej juz nie bedzie. Duze masy
imigracji muzutmanskiej, ktére nie chca sie asymilowad, coraz bardziej otwarcie domagaja sie
przyjecia ich porzadku cywilizacyjnego, ktéry jest radykalnie odmienny od tradycji naszego
kontynentu.

Wiekszos¢ Europejczykdw w sposdb naturalny chce zachowania swojej tozsamosci. Czy nie
wolno im broni¢ swojego kulturalnego srodowiska? Czy opetana resentymentem mniejszo-
sciowa elita ma prawo zniszczyc cywilizacje, na ktérej pasozytuje?
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